V. Prehled starsi literatury
A. Mytus a jeho nejstarsi literarni podoby

1. Mytus a logos: dva zpiisoby chapani skutecnosti / 2. — 3. Bible: Stary zakon: Prvni kniha
Mojzisova / 4. — 5. Epos o Gilgamesovi /6. — 7. Homer: llias

Mluvime-li 0 beletrii, pak se patrné nevyhneme ndzoru, Ze pribéhy nejatraktivnéjsi a zaroven
moderni si citdvame sami, zatimco ty staré, klasické a nudné nabizi Skola. Ta dokonce zada i
povédomost o dilech starych stovky a tisice let. Cim nds vitbec dnes miizou takové textové pamdtky
zaujmout? A v ¢em spocivala jejich pritazlivost pro davno minulé generace? Odpoved' budeme
hledat prave v tomto tematickem celku, ale budeme k tomu potrebovat také informace hned z celé
rady riiznych oboru.

1. Mytus a logos: dva zpiisoby chapani skutecnosti
1-1 Lidské pozndvani svéta; 1-2 Mytus: jeho podstata, smysl i nejcastéjsi formy, 1-3 Logos: jeho
podstata, smysl a odlisnosti od mytu; 1-4 Mytus, logos a moderni doba; 1-5 Mytus a epos ve staré
literature.

1-1 Lidské poznavani svéta

Nedilnou soucasti lidského zivota je uspokojovani potieby zndt a rozumét: tato potieba se
vztahuje k okolnimu svétu i k ¢lovéku samotnému. Citime tu snahu po vyssi kvalité lidské
existence, ale najdeme tu i souvislost se zcela zakladni potiebou prezit: ¢lovek, ktery 1épe zna a
rozumi, ma vétsi Sanci, ze odola Zivotnim zkouskam.

Lidské poznavani mtze mit 3 podoby: (1) vlastni ¢innost, (2) zrakové a duSevni piedstavy a
(3) jazyk. Tyto zptsoby poznavani se vSak dopliuji a prolinaji, a jejich vysledky byvaji
soustfed’ovany do svébytnych textli. Takové texty jsou zalozeny na dvou principech (zakladnich
zasadach), jez se oznacuji feckymi slovy myrus a 10gos.

1-2 Mytus: jeho podstata a smysl

Oba pojmy si jsou ponckud blizké svymi vyznamy, piesto mezi nimi existuji vyrazné rozdily:
Mytus (L0Bog) = predevsim slovo, Fec, vypravovani;
Logos (Aoyog) = piedevsim pocet, ditkaz, ucel, rozum, slovo.

Svét si mizeme nazorné predstavit jako velmi sloZitou strukturu
(soustavu) slozenou zbodd a spojnic mezi nimi. Témito body jsou
jednotlivé skutecnosti, nejcastéji smyslové vnimatelné nebo jinak
ovétitelné. Spojnicemi jsou pak vztahy (souvislosti) mezi skute¢nostmi. Q-
Znét vuplnosti svét a rozumét mu, to je nanejvys obtizny ukol pro
kazdého jedince. Nezbyva neZz k poznani piistupovat vybérove, ovSem
vybér by mél byt takovy, aby poznani mélo stile podobu systému,
vnémz se lze orientovat. Proto bézny ¢lovék v béznych Zivotnich situacich akcentuje
(upfednostituje) poznavani vztahl pied dikladnym poznavanim vSemoznych konkrétnich, ovSem
izolovanych skute¢nosti.
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Naptiklad chceme-li Gspé$né pracovat s pocitacem, nemusime viibec nic védét o programovacim
jazyku ani o obsahu harddisku, a dokonce je bézné, ze uzivatel neovlada v uplnosti ani cely
nainstalovany software. Ale méli bychom védét, jak nam pocita¢ mize pomoci pii studiu, v
osobnim zivoté nebo v zaméstnani a méli bychom si byt védomi i jeho rizik (velmi riznoroda



kvalita internetovych stranek, moznost vzniku zavislosti na pocitacovych hrach, kriminalita na
webové siti).

Ve zcela jiné situaci bude ovSem pocitatovy odbornik, ktery s pocitaci obchoduje, zajistuje
jejich servis nebo vytvaii pocitacové programy. Takovy profesiondl musi mit rozsahlé znalosti o
jednotlivych technickych castech a parametrech pocitate, musi se dobfe orientovat v nabidce na
pocitacovém trhu, musi umét porovnavat jednotlivé typy pocitacti apod. Musi tedy znat a rozumeét
nejen v oblasti vztaht, ale i konkrétnich skutecnosti.

Zdanliveé je druhé cesta hodnotnéjs$i nez prvni: vede k vysoké odbornosti v urcité sféfe lidského
zivota. Jenze jiz na$i davni piedkové fesili otazku, jak se orientovat ve vice souvisejicich zivotnich
oblastech najednou. Poznani tedy zaméfovali predevsim na souvislosti i vztahy. Proto se jim svét
jevil jako strukturovany celek v neustalém pohybu. Lidé¢ se snazili tento pohyb vyjadrit predevsim
formou obecné sdilenych pribéhii: a praveé takové piibéhy se oznacuji slovem mytus.

Mytus je tedy text, ktery vznikl na zakladé kolektivni zkuSenosti a ktery podava vyklad svéta
zalozeny pievazné na obraznosti (metafori¢nosti), pribéhovosti (narativnosti) a emocionalité
(prozitku). Podivejme se nyni na v§echny 3 stranky mytu podrobné;ji:

1. Obraznost (tropi¢nost): Zobrazované skute¢nosti i souvislosti mivaji podobu metafor,
symboli apod. Zvlastnim piipadem mytického symbolu je archetyp: obecné kulturni symbol
existujici prakticky ve vSech kulturdch bez ohledu na dobu ¢i oblast (slunce jako znak Zivota,
pfimka a kruh jako znaky muzského a Zenského principu atd.).

2. Pribéhovost (narativnost): Myticky piibéh se odehrdva v mytickém c¢ase. Zakladem
mytického c¢asu je cykliénost (pravidelné opakovani). Mytické piibeéhy tedy souviseji
boje apod. a jimz je pfisuzovana posvatna (sakralni, mimoradné¢ mocnd) dloha. Mytické tikony
maji vzdy n&jaky smysl, takze se vztahuji k delSi ¢asové perspektivé. Naopak svétské (profanni,
neposvatné) tkony jsou svym vyznamem pomijivé, vztahuji se jen k pfitomnosti.

3. Emocionalita (proZitek): Myticky piibéh zachycuje né&jaky d¢j, ktery se poprvé odehral
V minulosti a ktery ma vyznam 1 pro pfitomnost a budoucnost. Opakovana prezentace piibcéhu
nema za cil myticky dé€j pouze pfipomenout, ale znovu proZit: Gc¢astnici by méli zakouSet stejné
prozitky jako ti, ktefi myticky d€j zazili poprvé. Tak se vytvaii 1 posiluje védomi souvislosti dneska
s kolektivni zkuSenosti minulych generaci: aktualizuje se pojem vé€nosti.

Mytus vznika jako utvar lidové slovesnosti a je Sifen predevsim tstnim podanim. Od pohadek
a povésti se vSak vyrazné 1i8i. Zatimco jejich hlavnim ukolem je objasnit povahu mezilidskych
vztahl v prostfedi rodiny ¢i obce, mytus ma obecnéjsi charakter. Zobrazuje podstatu vztaht mezi
¢lovékem a svétem: vysvétluje vznik svéta, lidstva i narodu, nastoluje otazky zrozeni, Zivota i
smrti, pta se po nadcasovém smyslu nejvyznamnéjsich historickych udalosti.

1-3 Logos: jeho podstata, smysl a odliSnosti od mytu

Prvnim velkym protivnikem i konkurentem mytu se stala véda filozofie. Filozofie (tec.
filosofia | pthocoeio = touha po moudrosti, laska k védéni) je véda o nejobecnéjsich zakonitostech
struktury 1 vyvoje pfirody, spolecnosti a mysleni. Pocatky filozofie ve svété miizeme spatfovat u
riznych narodl v riznych dobéch, ale k jejimu prvnimu rozmachu doSlo z fady historickych divodi
ve vSech vyspélych oblastech svéta prakticky ve stejnou dobu, kolem r. 500 pi. Kr. Pro evropskou
kulturni oblast sehraly v tomto ohledu zakladatelskou roli starovéké fecké méstske staty.

Staroiecka filozofie se zabyvala 3 zakladnimi tematickymi oblastmi:

a) otazkou po prapivodu i prazakonu svéta;

b) otazkami byti, pravdy a poznani;

C) otazkami prirozenosti ¢lovéka (povahou dobra, ctnosti atd.).



Na samém pocatku recké filozofie stoji myslitelé oznacovani za prirodni
filozofy. Prvnim z nich (a tedy patrné prvnim evropskym filozofem viibec) byl
Thalés z Milétu (ptsobil v 6. stoleti pt. Kr.). Pfirodni filozofové se v prvni fadé
snazili objevit nejzazsi, rozumovy (raciondlni) praziakon svéta. Takovy zdkon
(svétovy rozum) oznacili jako logos.

Logos je tedy zakonity, v piirodé zakotveny a na ¢lovéku nezavisly iad svéta,
ktery je spoleény vSem existujicim skutecnostem (spojuje je spoleénym smyslem) a ktery lze
poznat rozumovymi (logickymi) prostfedky: tazanim, zkoumanim, pochybovanim,
porovnavanim, hledanim dikazl a argumentd.

Ptirodni filozofové se vymezovali vici starSim, v fecké spoleCnosti jiz tradicné zakotvenym
mytickym textim: z jejich shromazd’ovateld, pofadatelli a upravovatelll zlistava pro nés nejznamé;jsi
basnik Homéros (pocesténé¢ Homér; zil snad kolem r. 700 p¥. Kr.): jsou mu piipisovany rozsahlé
basnické skladby ilias a Odysseia.

Ptirodni filozofové nahlizeli na pfirodu velmi zjednodusené, nicméné¢ dospéli — Vramci
dobovych moznosti poznani — K zavaznym zavérim. Byl to patrné¢ Thalés z Milétu (prosluly i
matematickym a astronomickym badanim), kdo praptivodni arché ztotoznil s vodou. Hérakleitos
z Efesu (kolem r. 500 pi. Kr.) dal poprvé pojmu logos filozoficky obsah; jako arché urcil energii a
odtud odvodil (zcela vrozporu s mytickym myslenim), ze veskery svét podléha vyvojovému
pohybu, zaloZenému na jednoté protikladi. A naptiklad Démokritos z Abdér (kolem r. 400 pf. Kr.)
propracoval obraz svéta slozeného z atomli — nespocetnych nepatrnych ¢astic, dale nedélitelnych,
jejichz mechanické spojovani a rozlucovani je jddrem veskerého vyvoje.

Soupeteni mezi logem a mytem se samoziejmé nevyhnula ani trojice nejvétsich feckych filozofi,
Sokratés — Platon — Aristotelés (5. — 4. stoleti pt. Kr.). V jejich textech je patrna snaha po smifeni
obou pohledt. Spor mytus — logos vSak pokracoval — a pokracuje — i v dal$ich dé&jinnych epochach.

1-4 Mytus, logos a moderni doba

V 19. stoleti po Kr., kdy se rozvinuly prakticky vSechny védecké obory dnesniho svéta, doSlo
Vv zapase logos-mytus k zdsadnim zménam ve prospéch logu. Posilil se vyklad logu jako projevu
emancipace (zrovnopravnéni) a nezavislosti clovéka viuci okolni spole¢nosti i svétu viibec. Logos
se odliSuje od mytu i tim, Ze proti cyklicnosti mytického ¢asu stavi ideu ¢asu linearniho (spojené¢ho
S piedstavou viceméné primocarého vyvoje).

Pfevazujici interpretace myta se vzdaly zietelu k obraznosti a prijaly jazyk racionalniho
badani. Proto se slovo myrus stalo synonymem pro povrchni smyslenku, ktera vznika z omylu nebo
ze snahy o0 manipulaci.

Objevuje se termin mytologie, ktery ma dva vyznamy:

a) OznaCuje soubor myti urcit¢tho naroda, doby, oblasti (mlizeme hovofit o mytologii
staroegyptské, staroveké, antické apod.);

b) Oznacuje védu zabyvajici se badanim o mytech.

V cestiné se V 19. stoleti objevilo ¢eské synonymum k mytu: slovo baj (odvozeno od
staroCeského baju = mluvim); k mytologii pak vznikl ¢esky ekvivalent bdjeslovi (na okraj: k bdji se
utvorilo adjektivum bdjecny, to se vSak zdhy svym vyznamem posunulo ve smyslu vyhrocené
kladného hodnoceni a ve své piivodni roli bylo nahrazeno adjektivem bdjny).

Zejména v moderni dobé se vSak i logos nékdy stava mytem. Dochazi k tomu tehdy, kdyz je
sdm logos vyjmut z raciondlniho zkoumani. Vyrazem této promény je vyklad svéta jako
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chaotického k usporadanému, od iracionalniho k racionalnimu, od utlaku ke svobod¢.

Teprve od 2. poloviny 20. stoleti sili nazory, Ze mytus i ve své tradi¢ni podob¢ je nositelem
rady zasadnich, vyuzitelnych informaci o svété¢ a o vztahu Clovéka ke svétu. Duavodi k této
nazorové zméne je nekolik:

a) V dnesni dobé jsme obklopeni tak rozsahlym mnozstvim informaci jako jesté nikdy v historii:
hovotiva se dokonce o informacénim smogu (tvofi jej informace nepotiebné, neuzitecné,
nezadouci). Informace naopak potiebné a uzitecné musime tedy vyhledavat prostiednictvim
narocného tidéni. Nase pozice v tomto sméru je tedy podobné obtiznd jako v ptipad¢ naSich
davnych predkt, ktefi méli presnych informaci nedostatek.

b) Technologicka naro¢nost soucasného svéta nas nuti k vysoké miie specializace, takze v fad¢
dalezitych oborti se ocitdme v roli laika, ktefi potiebuji jiny typ poznani i védéni nez detailni
odbornost.

) Racionalni, dusledné odmytizovany piistup ke svétu sice v moderni dobé umensil nékteré
hrozby (napt. vedl k prudkému rozvoji mediciny), ale jiné p¥inesl: vazné naruseni kvality Zivotniho
prostfedi, velmi ptikré socidlni rozdily, ucelovou medidlni manipulaci s vefejnosti, bezptikladny
rozsah nasili politického i vale¢ného.

1-5 Mytus a epos ve staré literatuie

Castym zanrem starych mytd je epos (fec. epos / emoc = slovo, Fec, vypravovdni). Epos je
rozsahld epickd basnickd skladba s Siroce sdélovanym déjem, obohacenym ftadou vedlejSich
déjovych epizod, rozsdhlymi popisnymi pasdzemi, rozvinutymi pfirovnanimi a ustalenymi epitety
(basnickymi piivlastky).

Tematicky lze eposy délit na n€kolik druhti, z nichz vynikaji:

a) kosmogonické: o vzniku svéta;

b) hrdinské: o starovékych ¢i rané stfedoveékych hrdinech nadanych nadpfirozenymi
schopnostmi;

C) rytiiské: o statecnych vale¢nicich vrcholného a pozdniho stfedovéku;

d) zvifeci: alegorické ptibehy, v nichz jsou lidské postavy piedstavovany zvifaty piiznacnych
lidskych vlastnosti;

e) umélé: vytvorené, nejcastéji az v novoveéku, profesionalnimi beletristy, zpravidla ve snaze
podat tradi¢nimi formalnimi prosttedky aktualizovanou vypovéd’ o pfitomnosti.

Piiklady slavnych eposi svétové literatury (jejich tfidéni mize byt jen orientaéni):

Kosmogonické eposy:

Enuma elis (Kdyz nahore; 2. tisicileti pi. Kr., Mezopotamie; akkadstina): O souboji bohi na
pocatku svéta — kone¢ného vitézstvi nad chaosem dosahl Marduk, ktery se tak stal nejvys$im
bohem: na pocatku jeho panovani btih Enki stvofil lidstvo.

Hésiodos (kolem r. 700 pt. Kr.): O paivodu boha (Theogonia / ®coyovia; Recko; fedtina): prvni
soustavné shrnuti systému feckych bohti: o ptivodu prvnich bohti z chaosu a o bojich mezi nimi.

Hrdinské eposy:

Epos o GilgameSovi (Ten, jenz hlubinu ziel / Sa nagba imuru; 3. — 2. tisicileti, Mezopotamie,
sumersky plivod, kone¢na verze v akkadStin€): O uruckém krali GilgameSovi, o jeho ptatelstvi
s polid§ténym divochem Enkiduem, o spole¢nych hrdinskych ¢inech a — po Enkiduové smrti — 0
hledani vé¢ného Zivota.

Homér(os) (‘Ounpog; neni jasné, zda jde o skute¢nou osobu: pokud ano, Zil pravdépodobné v 8.
stoleti pf. Kr. a byl pofadatelem a upravovatelem starich textil); flias (Iudc; Recko; fedtina): O



desetileté Trojské valce (zasadné ovliviiované feckymi bohy), v niz Rekové dobyli maloasijsky
méstsky stat Troju (Ilion); patrné nejstarsi dochované evropské literarni dilo.

Homér: Odysseia (O&0ooeia; Recko; fedtina): O desetiletém putovani feckého hrdiny Odyssea
Z Trojské valky po mofi domt na ostrov Ithaku k manzelce Pénelopé a synu Télemachovi.

Mahabharata (Velké vypraveni o Bharatovcich, asi 400 pi. Kr. — asi 400 po Kr.; Indie; sanskrt):
udajnym potadatelem eposu je mudrc Vjasa, dilo pojednava o dlouhodobém soupefeni, v némz se o
vladu nad svétem indické kultury (Indie = hindsky Bhdrat) stietavaly sptiznéné rody Panduovci a
Kuruovci: v zavérecné obii bitvé na Kuruovském poli zvitézili — s pomoci boha Kr$ny — Panduovci.

Artusovsky cyklus (6. — 15. stoleti): soubor piibéht o krali keltského kmene ;
Briti (na Britskych ostrovech) Artusovi (Arthurovi), jejich povaha se
postupnymi Upravami posouvala do zanru piibéht rytitskych (rytiti kulatého
stolu), svétova popularita téchto texti, jejich hlavnich postav (krom¢ Artuse
kralovna Guinevera, rytii Lancelot, kouzelnik Merlin) i né¢kterych realii (zamek
Camelot, me¢ Excalibur) se odvozuje od kniznich zpracovani z 12. — 15. stoleti.

Beowulf (Vik véel = Medved; asi 700 — asi 1000; Anglie; staroanglic¢tina
neboli anglosasstina): Titulni hrdina ze skandinavského kmene Géati bojuje spolu se svou druzinou
proti mocnym a mohutnym netvortim.

Starsi (Poetickda) Edda (Prazdklad; 9. — 13. stoleti; Skandinavie, zapis z Islandu; germansky
jazyk staroseverstina): Rozsahld sbirka germanskych hrdinskych pisni, podava prehled germanské
mytologie (Mladsi neboli Prozaickd Edda pochézi ze 13. stoleti, jejim autorem je severogermansky
pévec — skald — Snorri Sturluson z Islandu a slouzila jako skaldska ucebnice).

Pisen o Nibelunzich (Nibelungenlied; 5. — 13. stoleti; Podunaji pfiblizné¢ mezi dne$nim Pasovem
a Vidni; stfedni hornoném¢ina): Hlavnimi postavami jsou milenecké pary Kriemhilda — Siegfried
a Brunhilda — Gunter, d& se soustifed’'uje kolem jejich namluv a kolem souboji o poklad
podzemnich trpasliki Nibelungi.

Rytirské eposy:

Piseii o Cidovi (Cantar de Mio Cid; 11. — 12. stoleti; Spanélsko; $panélitina): O skute¢né
historické postavé Rodrigovi Diazovi de Vivar (zvané¢ho El Cid z arabského al-sid = pdn, velitel) z
11. stoleti, ktery se sice nepohodl se svym kastilskym kralem Alfonsem VI. a musel opustit
Kastilské kralovstvi, ale pak se svou vojenskou druzinou uspé$né osvobozoval mnohda Spanélska
uzemi z moci Arabil.

Pisenn 0 Rolandovi (La Chanson de Roland; 9. — 12. stoleti; Francie; francouzstina): Ptibéh z
dobyvaéného tazeni franského krale Karla 1. Velikého do severniho Spanélska: k vyznamné bitvé
doslo (r. 778) v pyrenejském prismyku Roncesvalles, kdy byl porazen zadni voj Karlova vojska,
vedeny mladym rytitfem Rolandem, jenz v bitv€ také padl (epos ovSem nakladd s historickou
skute€nosti velmi volné: za ¢ast Karla Velikého jesté rytifské vojsko nebylo a porazku franskému
vojsku ustédtili divoci Baskové, zatimco epos je nahradil muslimskymi Araby).

Gottfried von Strassburg (zemfel asi 1210): Tristan a Isolda (Tristan; 12. — 13. stoleti; pfibéh
pochazi z keltského prostiedi v severni Francii, jeho nejstar§i podoba je zachycena v normandsting,
jeho nejznaméjsi pisemnou verzi — ovSem nedokonCenou — sestavil basnik piSici ve stfedni
hornonémcin€): Epos se odehravd na Britskych ostrovech a pojednavd o osudové lasce dvou
mladych lidi, cornwallského prince a irské princezny.

Zvireci eposy:

Roman o Lisakovi (Roman de Renart; asi 11. — 12. stoleti; ptivodn¢ Alsasko a Lotrinsko na
francouzsko-némeckém pomezi, prvni zapisy v latiné a francouzsting): Lisak, zpola hrdina a zpola
loupeznik, svymi humorné ladénymi dobrodruzstvimi odhaluje problematickou podstatu stiedoveké
spolecnosti.



Umélé eposy:

Ludovico Ariosto (1474 — 1533): Zu¥ivy Roland (Orlando Furioso; Italie;
italStina): pfibéh navazuje na Piseni o Rolandovi a s nadsédzkou rozviji vSechny
obvyklé motivy rytifské epiky: rytit Roland zesSili z nenapliiované lasky ke
krasné pohanské princezné Angelice a putuje po mnoha kontinentech konaje
sérii hrdinskych skutk.

Poznamka: i velmi stru¢ny vycet umélych eposii by byl dosti rozsahly
(s neékterymi se jeSté setkdme): Ariostiv Zufivy Roland tu vS8ak nepochybné
zaujima velmi vyznamné misto.




Bible
(2. tisicileti pt. Kr. — 2. stoleti po Kr.)

Svata kniha kiest'anského a — ve své starsi, vétSinové ¢asti — judaistického nabozZenstvi.
Bible je nejvétsim kniznim bestsellerem svétovych déjin.

Posvatné texty

Recké slovo biblia | Bipria znamena
knihy, listy, spisy. Souvisi se jménem
starovékého pristavu Byblos na vychodnim
pobtezi Stfedozemniho mote. Odtud se do
Recka dovézel egyptsky papyrus: rostlinny
material, z néhoz se vyrabély svitky slouzici
jako tehdy nejpouzivanéjsi psaci podklad.

Nejstarsi ¢asti Bible vznikly jako wstni
slovesnost. Obdobi ustniho podani ovSem
béhem své existence zazila vétSina
biblickych textd. Jednotlivé ¢asti Bible se
oznacuji jako knihy, ackoli kazda z nich ma zpravidla jen nékolik desitek stran (psani na papyrové
svitky omezovalo piihodny rozsah literarnich de¢l). Biblické knihy byly plivodné samostatnymi
texty. Teprve postupné se utvarel jejich zavazny soubor (kanon), ktery se stal posvatnou
(uctivanou) knihou pro dvé nabozZenstvi: judaismus a krest’anstvi. Bible je tedy spiSe cela
knihovna, byt dnes vétSinou vydavana jako jednosvazkova. Nékteré motivy z Bible piejima i
nabozenstvi islam: ten vSak ma svou vlastni svatou knihu, Koran.

Evangelium
» et Semfly
Lukise

Bibli vytvofil jeden z blizkovychodnich narodd, jenz existuje od starovéku az dodnes.
Vymezeni tohoto naroda se jiz ve starovéku postupné zuzovalo, coZ bylo doprovézeno zménou
nazvu: Hebrejci — Izraelité — Zidé. Tento narod zil v Palesting, zemi mezi tfemi mofi —
Stfedozemnim, Rudym a Mrtvym (jez je ovSem jen slanym jezerem). Nevelka Palestina od
staroveku hrala roli dilezité civilizacni kiizovatky.

Biblicky narod zacal vyznéavat svébytné naboZenstvi, které dnes oznaCujeme jako Zidovstvi
nebo — piesngji — judaismus. V &eiting lze psat Zid i %id — oba vyrazy se oviem li§i vyznamové: Zid
je prislusnik naroda, Zid (judaista) je vyznava¢ nabozenstvi; ¢asto se vSak pojem Zidovstvi pouziva
pro oznaceni kulturniho obsahu, jenz Cerpa z zidovské narodnosti 1 nabozenstvi, ale neni spojen se
striktnim uplatiovanim judaistickych naboZenskych predpisti. OvSem v Ceském adjektivu Zidovsky
vyznamové odliSeni téchto pojmi nespatiime a musime je vyvozovat z kontextu.

Na judaistickych zakladech posléze — jesté ve starovéku — vzniklo nové nabozenstvi,
kiestanstvi. Dnes je to nejrozsifenéjSi naboZenstvi svéta s vice nez 2,4 miliardami stoupenct
(2015; asi tfetina svétové populace). Judaismus ma asi 15 milionti vyznavacl, a existuje pouze
jeden vétsinové judaisticky stat, Izrael v Palestin€ (vznikl r. 1948). MenSinové rozptylené zidovské
osidleni (zidovskou diasporu) ovSem najdeme v mnoha zemich; zejména ve Spojenych statech
americkych pfedstavuje vlivoveé vyraznou silu, piisobici na politiku i jiné oblasti vefejného Zivota.

Stary a Novy zakon

Bible se sklada ze 2 hlavnich ¢&asti, jez se nazyvaji Stary zdkon a Novy zdkon; oba nazvy jsou
tradicni: presnéjsi preklad by znél Stara smlouva a Nova smlouva. Stary zékon je posvatnou knihou
judaismu, celd Bible pak je Pismem svatym pro kiestanstvi. Stary zakon je téméf cely psan
v jazyce hebrejstiné, jen jeho mensi, mladsi ¢asti jsou v aramejsting (coZ je jazyk hebrejsting velmi



ptibuzny). Novy zakon je psan V Fectiné, ktera se rozsitila také do Palestiny v helénistické dobé, jiz
zahdjily ve 4. stoleti pt. Kr. vyboje fecko-makedonského vladce Alexandra Velikého.

Kazdy z biblickych jazykd ma své specifické pismo: hebrejské (Zidovské) pismo (ovlivnéné
aramejstinou) Se piSe zprava doleva a jako Gplna pismena se zaznamenavaji jen souhlasky, Fectina
pouziva abecedu, jejiz jednotliva pismena se dnes obecné uplatiiuji napt. v geometrii, fyzice apod.

Biblicky Biih

Bible podava uceleny vyklad svéta zaloZeny na vife v jediného, vééného a v§emohouciho
Boha, stvoritele a pana vSeho svéta. Takovy typ nabozenstvi se oznacuje jako monoteismus
(jednobozstvi) a slovo Biih je tu vlastnim, nikoli obecnym jménem. Judaismus, kiest’anstvi a
islam jsou tedy monoteisticka naboZenstvi; také je muZzeme oznacit jako naboZenstvi knihy.

Vedle nabozenstvi monoteistickych existuji rovnéz naboZenstvi polyteisticka, vyznavajici vetsi
pocet bohtl, z nichZ kazdy ztélestiuje néjakou ptirodni silu nebo abstraktni pojem. Polyteistickymi
byla nébozenstvi pravékych spolecnosti nebo nabozenstvi starovéké Mezopotamie, Egypta, Indie,
Recka, Italie apod. Piiginy vzniku biblického monoteismu nejsou jasné. Snad mezi nimi hrala
vyznamnou roli skute¢nost, ze Hebrejci byli ptivodné narod polopoustnich kocovnych pastevcei,
kteti pfirozené tihli k védomi jediného zdroje Zivota — na rozdil od narodi z Urodnéjsich,
Clenitéjsich a ptirodn¢ rozmanitéjsich koncin.

S monoteismem je nerozluéné spjat pojem vira. Obecné feceno, vira je pevna jistota (diivéra)
bez aktualni podpory ze strany smyslovych vjemu. Bez viry se ¢lovék neobejde ani ve svém bézném
zivoté (veéfime v néklonnost rodict a pratel, v obsah dobrych knih, zdravy rozum apod.),
V nabozenstvi se ov§em virou rozumi vira v Boha, v jeho existenci a pisobeni. Vira je vyznamny
Cinitel v Zivoté Cloveka i1 spolecnosti, ma rozsahly vliv na vyvoj kultury.

Do dutsledku vzato, polyteistickd nabozenstvi nejsou nabozenstvim viry. Pokud davné narody
zboZ§tily jednotlivé pfirodni sily, nemusely v né vé&fit, protoZe se s nimi pfimo setkavaly: bohem
slunce bylo ptimo slunce samotné, bith mofe se zjevoval v podob¢ vin a piiboje, bith vétru byl
pfitomen v podob¢ vanku nebo vichfice, bith podsvéti prichazel v okamziku smrti.

Biblické nabozZenstvi viry tedy klade vysoké naroky na schopnost abstraktniho uvazovani a
pfedstavuje vyznamny krok v duchovnim vyvoji lidstva.

NabozZenstvi je soubor lidskych vztahti k bohu. Ale co to je bih? K pojmu bith dospéli 1idé jiz na
pocatku svych dé&jin. Vsimali si a pochopili, Zze nejdilezitéjsi skute¢nosti ve svété podléhaji
ur¢itému Fadu, ktery vyvozovali pfedevsim z pfirodnich jevi, ale také ze Zivota lidské spolecnosti.
Uvédomili si, ze diky poznani tohoto fadu mohou piedvidat obrysy budoucich udalosti, a tak
zasadni mérou zvySovat své Sance na zachovani Zivota. Proto tento fad zacali chapat jako boha —
nejvyssi, nejmocnéjsi (svatou) skuteénost. Ve slovanskych jazycich slovo buh souvisi se slovem
bohatstvi: buh je tedy zdrojem nejvyssSiho bohatstvi — Zivota.

Podobné je tomu s pojmem biih V jinych jazycich. Recké slovo theds a latinské deus vychazeji
z indoevropského kotene -dei- = zar-it; anglické god i némecké der Gott Ize prelozit jako ten, kdo je
vzyvan, Nebo ten, jemuz se prindseji obétni dary.

V Bibli ma Bth osobni povahu; lidé s nim rozmlouvaji, ale jeho podoba tam neni zminéna —
naopak se zdlraznuje, ze Bih neni lidskym zrakem viditelny. S tim souvisi fakt, Ze Zadny jazyk na
sveté nema pojmoslovi, které¢ by se vztahovalo vyluéné k Bozi skutecnosti; lidé se mohou o Bohu
vyjadfovat jen v metaforach. Neni to nic neobvyklého a zname to i odjinud. Pov§imnéme si, ze
veskera slovni zasoba se vztahuje jen ke tfem rozmérim geometrického prostoru. Uz ¢tvrty rozmér
— Cas — je natolik vzdalen nasemu smyslovému vnimani, Ze si pfi vyjadfovani o ¢ase musime
vypomahat metaforami z prvnich tfi rozméra: den uplynul (jako voda), prazdniny utekly, konec roku
se blizi, vikend je za dvermi. Buh si vyhradil dal$i rozmér svéta — tento rozmér se odborné oznacuje
jako transcendentni (pfesahujici lidskou smyslovou zkusenost) a také o ném mizeme hovofit jen



obrazn€. Napf. Casty zvyk umist'ovat Boha na vrchol hory (v Bibli napf. na horu Sinaj neboli Oreb)
je metaforou: Biih je nahote, jako v zapase je nahote vzdycky ten silnéjsi a mocnéjsi.

Zakladni otazky existence svéta a boha zkouma filozoficka disciplina metafyzika: zabyva se tim,
co se nachazi za fyzikou, tedy co neni pfistupné smyslové zkusSenosti a co miize byt poznano jen
uvahou, ktera ovSem neni ovéftitelna objektivnimi néstroji.

Zaroven existuje nabozensko-filozoficka nauka oznaCovana jako mystika. Vychazi z
presvédceni, ze do bozského, transcendentniho rozméru svéta Cloveék muze za jistych podminek
proniknout zvlastnim druhem bezprosttedniho, iracionalniho poznani. Mystika pak rozviji techniky,
jimiz tohoto proniknuti Ize (udajn€) dosédhnout a jez spocivaji v doCasném odpoutani védomi od
okolniho prostfedi; mystické praktiky sahaji od modlitby pies meditaci, kontemplaci az
k extatickému vytrzeni. Mystika byva nékdy spojovana s tvorbou a reprodukci specifickych texti.

Obsahova napli Starého zakona

Stary zakon zacind tim, jak Bih stvoril svét v Sesti dnech, a pokracuje piibéhem o prvnich
lidech Adamovi a Evé, o jejich vyhnani z rdje poté, co se vzepieli Bozim ptikaziim, o bratrovrazde¢,
kdy jejich syn Kain zabil svého bratra Abela, o praotcich, z nichz nejvyssiho véku se dozil
Metuzalém, o potopé svéta, jiz Bih zahubil vSechno lidstvo, propadlé zlu a nasili, a zachoval
v uzaviené lodi (arSe) jen spravedlivého Noa a jeho rodinu, ktefi zalozili nové lidské pokoleni, o
stavbé babylonské véze, kterd méla troufale sahat az do nebe, a jiz Blh piekazil, kdyz taméj$im
lidem zmatl jazyky, o putovani hebrejského praotce Abrahama z Mezopotamie do Palestiny jako do
zem& Bohem zaslibené, o zkaze mravné€ zpustlych mést Sodomy a Gomory, o touze Abrahama a
jeho Zeny Sary po ditéti a o narozeni jejich syna Izéka, jehoz jim Buh pfislibil, o soupefeni
1zakovych synii Ezaua a Jakoba, o tom, jak se Jakob (ptfizviskem Izrael), stal otcem dvanacti syni, a
tedy praotcem dvanacti izraelskych kment, jak se jeho syn Josef stal nejvlivnéjsim ufednikem
v Egypté, jak se Izraelité uchylili do Egypta a jak tam byli zotroceni, aby pracovali na budovani
nového hlavniho mésta.

Zotroceni Izraelité nepiestali snit o svobodé v zemi
svych predkd, v Palestiné. O jarnim svatku pesach je
navzdory fadé¢ piekazek vyvedl =z Egypta Mojzis
s bratrem Aronem. Na hofe Sinaj pak Buh zjevil
MojziSovi Desatero (BoZich piikdzani) jako zéavazny
soubor zejména mravnich zasad, jez ptislusnici BoZiho
naroda maji dodrzovat. Vyjiti z Egypta a nasledné
Ctyficetileté putovani pousti se staly silnymi piib&éhy
zidovskych d&jin: nutnost volby mezi otroctvim s plnymi
hrnci jidla a svobodou v nejistot¢ mé dodnes silny
metaforicky néaboj stejné¢ jako podminka, Ze novy,
svobodny Zivot za¢ne naplno azZ tehdy, kdy zestarnou, ¢i
dokonce zemfou vSichni ti, ktefi pfedchozi otroctvi zazili
— véetné MojziSe samotného. Nasledovalo dobyvani Palestiny pod vedenim Jozua a obrana dobyté
zemé pod vedenim soudci, Z nichZ vynikli silny Samson a predev§im moudry Samuel.

Pak nastala skvéla doba Izraelského kralovstvi (11. — 10. stoleti pf. Kr.), jemuz postupné vladli
tfi kralové: Saul, jeho zet David a Davidiiv syn Salomoun. David jako mladik zabil v souboji
mohutného GolidSe z nepratelského naroda PeliStejcli, pozdéji jako kral ucinil hlavnim méstem
Jeruzalém (s vyvySenym centrem Sionem) a Uspé€Snymi vyboji rozsifil tzemi Izraelského kralovstvi
az k mezopotamské fece Eufrat. Hlavni Zidovsky symbol — Sesticipa hvézda — je nazyvan hvézdou
Davidovou. Salomoun, ktery proslul moudrosti a bohatstvim, vybudoval v Jeruzalémé mohutny
chram, jenZ se stal hlavnim izraelskym duchovnim centrem. Salomoun navazal kontakty s Egyptem
a nechal se inspirovat pfepychem taméjsich vladci faraond. Izraelsti kralové byli pfi ndstupu na triin
obfadné pomazavani olejem — proto jejich titul zné€l masiach (pomazany, pocesténé mesids).




Po Salomounové smrti se Izraelské kralovstvi rozpadlo na jizni stat Judsko (kde Zil Davidiv a
Salomountiv kmen Juda a kde nadale vladl davidovsky rod) a na severni stat Izrael, kde Zily
zbyvajici izraelské kmeny a kde se vystfidalo vice dynastii. V obou statech pusobili proroci:
charizmatické osobnosti z lidu, které ve vzruSenych promluvach k vetejnosti drtivé kritizovaly
pomijivé pozitkafstvi a kratkozraké politikafeni, a obracely pozornost k nadcasovym otazkam.

V 6. stoleti Palestinu dobyla Novobabylonské ¥i$e a Zidé byli deportovani do Mezopotamie, do
blizkosti Babylonu. Babylonské zajeti Zidi se stalo dal§im kli¢ovym tsekem Zidovské historie.
Trvalo témét padesat let, béhem nichZ byli Zidé vazné ohroZeni ztratou svého nabozenstvi. Celili
tomu virou, ze Bih vybere z Davidova potomstva nového, bozsky dokonalého Mesiase, kterého
obdafi mimofadnymi schopnostmi a jenz se pro Zidy stane nejen politickym osvoboditelem, ale
zaroven obnovitelem autentického zidovského nabozenského Zivota. Kdyz Novobabylonskou fisi
znicili Per$ané, dovolili Zidim navrat do Palestiny, takZe se zdalo, Ze MesiaSova doba piece jen
prichazi, ale nahrazeni babylonské nadvlady nadvladou perskou a posléze makedonsko-feckou a
fimskou pfineslo Zidim zklamani. Judaismus tedy proménil oekavaného Mesiase v postavu, jez
vystupuje jako prostfednik mezi bohem a lidmi a jejiz pfichod ve vzdalené budoucnosti bude
znamenim bliZiciho se $tastného konce dé&jin, kdy pozemsky svét dosahne své jednoty s Bohem.

Obsahova naplii Nového zakona

Ustiedni postavou Nového zakona je Zid JeZi§ Nazaretsky (asi 7 pf. Kr. — asi 30 po Kr.).
Pochézel z rodiny tesate Josefa a jeho zeny Marie a jako misto jeho narozeni se nejcastéji udava
Betlém V jiZzni, judské casti Palestiny. Rodina nélezela do Davidova rodu, ale trvale zila v Nazaretu
v severopalestinském kraji Galilea. Palestina se viak tehdy stala sou¢asti Rimské ¥iSe a Rimané se
svym vojskem ponechali dosavadnim Zidovskym kralim (z dynastie Herodovcl) a judaistickym
veleknézim jen pravomoci na Grovni omezené vnitini samospravy.

Zidovska spole¢nost byla tehdy rozdélena na 3 politicko-naboZenské proudy, jimiz byli
bohati, konzervativni a tradicionalisti¢ti saduceové, liberalni a umirnéné modernisticti farizeové a
radikalni, revolu¢né naladéni esejci. Esejci hlasali blizici se vSeobecné setkani s Bohem na konci
déjin a vyzyvali své posluchace, aby se kazdy sdm mravné ocistil a dobfe se tak na tuto vrcholnou
udalost pfipravil (u€eni o takovych poslednich vécech svéta i ¢lovéka se odborné oznacuje jako
eschatologie). Esejci chapali cestu k Bohu jako vnitini osobni pterod, nikoli jako okazalé holdovani
vefejnym ritualim. JeZi§ se s esejci sbliZil: jeden z nich, Jan Kititel, jej v fece Jordanu pokitil,
tedy obtadné polil vodou (vnéjsi oCista jako symbol vnitini pfemény celé osobnosti).

Zidovsky kral Héroédés Antipas dal popravit Jana Kititele jako nebezpedného moralistniho
butice. Jezi§ zacal samostatn¢ vystupovat na verejnosti: Shromazdil kolem sebe 12 ucledniki,
oznacovanych téz jako apostolové (fec. vyslanci); nejvyraznéjsi z nich se jmenoval Petr.

Jezi§ zalozil nové naboZenstvi — kiest’anstvi. Podle JeziSe ustfednim pojmem celého svéta je
laska a ta pochazi od Boha. Biih je Otcem vsech lidi a kazdého ¢lovéka miluje otcovskou laskou
(Jezis ustanovil zakladni modlitbu Otce nas). Bohu zalezi na laskyplném vztahu s nami a v ptipadé
nasi upiimné litosti dokaze odpustit kazdé provinéni. Pro tento novy, synovsky vztah s Bohem se
vSak ¢loveék musi rozhodnout a své rozhodnuti dokazovat sourozenecky laskyplnym jednanim s
druhymi (s bliznimi): odtud zdkladni pozadavek Miluj svého bliZniho jako sam sebe.

JeziSovy ndzory odpovidaji atmosféfe pokrocilé starovéké spolecnosti, kdy zékladni
spoleCenskou jednotkou jiz neni kmen, ale rodina, kdy mezilidskd soudrznost je déna hlavné
vzajemnou citovou naklonnosti, a nikoli jen z4jmem o spole¢né preziti a kdy proziravé Gsili o
budouci harmonické vztahy zafind pfevazovat nad archaickou touhou trestat viny otcl jeSté na
jejich potomstvu. Jezi§ ovSem pfichazi zcela nové s ideou, Ze laska k Bohu se projevuje zasadné
skrze vztah k €lovéku. Podle Jezise lid, jenz zije podle zasad Boziho synovstvi, smétuje k Zivotu v
Kralovstvi Bozim. Jinymi slovy, $§t’astny vrchol déjin nastane sebepozdviZzenim celého lidstva na
uroven blizkou Bohu; tento stav se bude jevit jako Bozi prichod na zem. Kiestanska eschatologie je
tedy zalozena nikoli na cyklickém (mytickém), ale na linearnim pojeti ¢asu.



Tento vrcholny konec déjin bude spojen s Poslednim soudem; soudcem bude Bih a jeho soudu
budou podléhat i vSichni jiz ddvno zemteli: proto se zaroven hovoii o vzkiiSeni z mrtvych. Lidé
pohlédnou na sviyj ptedchozi pozemsky zivot Bozima o¢ima a budou sami podle BoZich méritek i
naroki soudit své nékdejsi po¢inani. To se pro mnohé lidi mize stat zdrojem velkého zoufalstvi,
ale pokud clovek vedle skutkd zlych konal také dobro, ma nadéji, ze Bih mu jeho viny odpusti;
pfimluvcem tu bude Syn ¢lovéka, coz je pojem, jimz Jezi§ oznacoval sam sebe. U Posledniho soudu
tedy obstoji jen zivot smysluplny, naplnény nad¢asovym obsahem, tedy Zivot vécny.

JeZzi§ sam i jeho stoupenci byli pfesvédceni o jeho obzvlast’ blizkém vztahu k Bohu — proto Jezi$
také byl a je nazyvan Synem BoZim.

Jezis tispésné Sifil své nazory. Ignoroval hranice socialni, narodnostni
apod., kdyz svou pozornost vénoval také — ¢i zejména — lidem na okraji
spolecnosti. Své uceni srozumiteln€ sdéloval prostfednictvim ilustrativnich
ptibéhtt — podobenstvi. Promlouval ovSem také nabddavé k pocetnym
posluchac¢im (Kdzdni na hoie aj.). Svuj blizky vztah k Bohu projevoval
uskute¢iiovanim zazraki, zejména uzdravovacich; podle Nového zakona
dokonce muze jménem Lazar vzkiisil z mrtvych.

Doba ovsem byla vzrusena i z politického hlediska. Ne&kteti JeziSovi
ucednici patiili k protifimskému odboji a mnozi stoupenci povazovali
Jezise za Mesiase a slibovali si od n€j bezprosttedni vystoupeni vici fimské
okupacni moci. Ostatné, kdyz Jezi§ o svatku pesach (tedy o Velikonocich) patrné v r. 30 pfijel do
Jeruzaléma, vyhnal z chramu kramate, ¢imz poukazal také na socialni aspekt svého ptisobeni.

Proto se proti JeZiSovi spojili jak horlivi zastanci judaismu (ktefi mu vytykali neuctivé
odvraceni se od vzité nabozenské praxe), tak i vysoci Fimsti ufednici (ktefi vidéli v jeho Cinech
zpochybiiovani autority ¥imského cisare). Rimané JeZiSe v Jeruzalémé zajali (s pfispénim zradného
apostola Jidase), odsoudili jej k smrti a popravili tryznivym uk¥izovanim.

JeziSovi ucednici spolecné citili, Ze Jezi§ jim 1 po své smrti stale dodava silu k pokraCovani v
jeho dile. Tento vyrazny zazitek je dovedl k piesvédCeni, ze JeZi§ (nyni nazyvany téz fec. Christos /
pocesténe Kristus = Mesias) vstal po uk¥izovani z mrtvych, byt nikoli do smyslové postizitelného
svéta, ale do blizkosti Boha Otce, S nimz pisobi jako duchovni vladce i dneSniho svéta. Tim se
zaroven ukdzalo, Ze vzkiiSeni z mrtvych ¢eké také Bozi lid.

Apostolove se snaZzili pokracovat v JeziSové dile, navzdory tomu, Ze byli pronasledovani a trpéli
1 vzajemnymi rozpory. Pfesto zaloZili cirkev — hierarchicky uspofddanou organizaci kiestant.
Obradem vstupu do cirkve se stal kirest. Prvnim vid¢im predstavitelem cirkve byl apoStol Petr. Do
vyvoje vznikajiciho kfestanstvi vyrazné zasahl maloasijsky Zid Pavel z Tarsu. Byva také
oznaCovan za apostola, ackoli mezi nckdejSich JeziSovych Dvandct samoziejmé nepatiil. Po
vychodnim Stfedomofi podnikl 3 velké misijni cesty, na nichZ zakladal kiestanskd spolecenstvi.
S nimi pak udrZoval kontakt prostfednictvim dopisi (listd, epiStol). Nekolik podobnych dopisi
napsali 1 n€ktefi dal$i aposStolové, ale Pavlovy listy vyrazné ovlivnily podobu kiestanstvi. Petr a
Pavel byli oviem posléze v Rimé uvéznéni a popraveni.

Zavér Nového zakona je tvofen spisem Zjeveni svatého Jana (Apokalypsa). Tento vysoce
metaforicky text 1i¢i monumentalni bitvu, v niz sily bozského dobra — and¢€lii a nebeskych vojsk
Vv Cele s Kristem — zvitézi nad nestvirami zla z mofe a podzemi, v jejichz Cele stoji démonicky
d’abel (Selma, satan, Antikrist). Potom nastane tisiciletd fiSe BoZiho kralovstvi lasky pod Kristovym
panovanim, a ta bude dokonce ptedchéazet kone¢nému Poslednimu soudu.

Biblické téma smlouvy

Hebrejci zahy zacali chapat vztah mezi sebou a Bohem jako vztah zalozeny na smlouvé, kterou
s nimi Buh ze své vile uzaviel. Pokud ¢lovek smlouvu plni (svou virou v Boha a poslusnosti vici



nému), muze si byt jist u¢innou Bozi pfizni: Biith nedovoli svému narodu zahynout. Tak se ¢lovek
ocitd v partnerském, byt’ nikoli rovnocenném vztahu k Bohu: pfestdva byt vydan na pospas jeho
okamzité liboviili.

Prvni vyslovnéd biblicka zminka o takové smlouvé padne po potopé: Bih se zavazuje, ze jiz
nikdy takovou zahubu na lidstvo nesesle, a dokonce ustanovuje duhu jako zfetelnou pfipominku
takové smlouvy. Povahu smlouvy maji i ¢etna ujednani Boha s Abrahamem aj.

Novy zakon chape JeziSovo uceni i pisobeni jako Usili o novou, duvérnéjsi smlouva mezi
Bohem a clovékem. Diiraz na smluvni povahu takového vztahu je vyznamnym piispeévkem
k emancipaci (zrovnopravnéni) ¢lovéka vii¢i Bohu i okolnimu svétu.

Struktura Bible

Jednotlivé biblické knihy byly zavazné rozdéleny na kapitoly (ve 13. stoleti) a pozdé&ji (v 16.
stoleti) byl text vSech kapitol dale roz¢lenén na ¢islované useky, tradiéné nazyvané verSe, ackoli
jsou vétsinou psany prozou, a nikoli jako poezie.

Judaisté nazyvaji Stary zakon Tenak, coz je hebrejsky akronym z nazvid jeho 3 tematickych
oddili: Téra (Zakon) — Nebi‘im (Proroci) — Ketabim (Spisy). Téru tvoti zacatek Starého zakona:
pét knih MojZiSovych (tak jako u mnoha jinych starozékonnich knih, také zde osobni jméno v nazvu
oznacuje ustfedni postavu, nikoli autora; ¢etné biblické knihy jsou anonymni, s vice autory). Soubor
péti knih MojziSovych se fecky nazyva Pentateuch a jeho knihy jsou znamy také pod latinskymi
nazvy: Genesis (Kniha zrodu), Exodus (Vyjiti — z Egypta do Palestiny), Leviticus (Soubor
knih). Biblicky text citujeme nebo na n¢j odkazujeme napft. takto: Gn 2,23 = v knize Genesis
(Prvni MojziSove) ve 2. kapitole 23. vers. Judaisté casto jako Toru oznacuji cely Stary zakon.

Kiest’ané rozdéluji Stary zakon (2. — 1. tisicileti p¥. Kr.; 39 spist) takto:

a) Knihy vypravné: Pentateuch (Gn — Dt), Jozue, Soudct, Rut, 2 knihy Samuelovy, 2 knihy
Kralovske, 2 knihy Letopisii, Ezdras, Nehemjas, Ester;

b) Knihy nauéné: Jéb, Zalmy (chvalozpévy oslavujici Boha), Piislovi, Kazatel, Pisefi pisni (téZ
Pisent Salomounova; sbirka eroticky ladénych svatebnich pisni);

¢) Knihy prorocké: 4 proroci velci (Izajas, Jeremjas + P1ac /Jeremjastuv/, Ezechiel, Daniel) a 12
prorokil malych (Ozeas, Joel, Amos, Abdijas, Jonas, Micheds, Nahum, Abakuk, Sofonjas, Ageus,
Zacharjas, Malachiés).

Novy zakon (1. — 2. stoleti po Kr.; 27 spist):

a) 4 evangelia (ptibéhy o JeziSovi): jsou oznaCovana tradovanymi jmény autort, ve skute¢nosti
jde vétSinou opé€t o anonymni zdznam Ustni tradice: Matou$, Marek, Lukas, Jan;

b) Skutky apostolské: o0 apostolech po JeziSoveé smrti (autorem je autor LukaSova evangelia);

c) Listy (epistoly; celkem 21): jako autofi tu jsou uvadéni apostolové Pavel, Jan, Petr, Jakub a
Juda);

d) Zjeveni svatého Jana (Apokalypsa).

Zasadnim impulsem pro pisemné zachyceni biblickych textl se staly dvé dramatické udalosti:
Vv ptipadé¢ Starého zakona to bylo babylonské zajeti, v pfipadé Nového zakona porazka Zidovského
protifimského povstani, zavriena zbofenim jeruzalémského Chramu (Zidovska valka, 66 — 70).
Zapisovatelé nékdy narazili na nékolik verzi téhoz namétu, a aby nedoslo ke zbytecnym ztratam
textu, rad¢ji zapsali vSechny. Souvisi s tim 1 fakt, Ze Nejvyssi skutecnost je v Bibli jmenovana
dvojim zptisobem, coz dodrzuje také cesky preklad: Biith i Pan (Hospodin).

Rovnéz je nutno podotknout, Ze kiestanskych cirkvi dnes existuje n¢kolik a nékteré se pon¢kud
li$i v poCtu uznavanych kanonickych biblickych spisii; o zdvaznosti knih uvedenych v naSem
piehledu ovSem panuje shoda.



Bible: Stary zakon (2. — 1. tisicileti pt. Kr.):
Cesky ekumenicky preklad

ovrvw

Prvni kniha MojZiSova (Genesis)
Kapitola 1

"Na pocatku stvoiil Blih nebe a zemi. *Zemé byla pustd a prazdna a nad propastnou tini byla tma.
Ale nad vodami vznaSel se duch Bozi.

’I ¥ekl Btih: ,,Bud svétlo!“ A bylo svétlo. “Vidél, ze svétlo je dobré, a oddélil svétlo od tmy.
*Svétlo nazval Bith dnem a tmu nazval noci. Byl veéer a bylo jitro, den prvni.

I fekl Bih: ,,Bud klenba uprostied vod a oddéluj vody od vod!“ "U¢inil klenbu a oddélil vody
pod klenbou od vod nad klenbou. A stalo se tak. *Klenbu nazval Biith nebem. Byl veéer a bylo jitro,
den druhy.

’I ekl Biih: ,,Nahromad’te se vody pod nebem na jedno misto a ukaz se sous!* A stalo se tak.
“Sous nazval Blih zemi a nahromadéné vody nazval mofi. Vidél, Ze to je dobré. "Bih také fekl:
»Zazelenej se zemé zeleni: bylinami, které se rozmnozuji semeny, a ovocnym stromovim
rozmanitého druhu, které na zemi ponese plody se semeny!* A stalo se tak. “Zemé vydala zele:
rozmanité¢ druhy bylin, které se rozmnozuji semeny, a rozmanité druhy stromovi, které nese plody
se semeny. Biith vidél, Ze to je dobré. “Byl veéer a bylo jitro, den tieti.

“I tekl Bih: ,,Budte svétla na nebeské klenbg, aby oddélovala den od noci! Budou na znameni
Castl, dnii a let. “Ta svétla at’ jsou na nebeské klenbég, aby svitila nad zemi.* A stalo se tak. *Uginil
tedy Buh dvé velika svétla: vEtsi svétlo, aby vladlo ve dne, a mensi svétlo, aby vladlo v noci; ucinil i
hvézdy. "Bih je umistil na nebeskou klenbu, aby svitila nad zemi, *aby vladla ve dne a v noci a
oddélovala svétlo od tmy. Vidél, Ze to je dobré. “Byl veder a bylo jitro, den &tvrty.

“I ekl Bih: ,HemzZete se vody Zivodisnou havéti a létavci létejte nad zemi pod nebeskou
klenbou!* “I stvoiil Bith veliké netvory a rozmanité druhy vielijakych hbitych Zivo¢ichd, jimiz se
zahemzily vody, stvofil i rozmanité druhy vselijakych okiidlenych 1étavetl. Vidél, Ze to je dobré. A
Btih jim pozehnal: ,,Plod’te a mnoZzte se a napliite vody v moftich. Létavci necht’ se rozmnozi na
zemi.” “Byl vecer a bylo jitro, den paty.

“I tekl Buh: ,Vydej zemé
rozmanité druhy zivocicht,
dobytek, plazy a rozmanité druhy
zemské zvéte!* A stalo se tak.
®Bth ucinil rozmanité druhy |
zemské zve€fe 1 rozmanité druhy |
dobytka a rozmanit¢é druhy
vselijakych zeméplaza. Vidél, ze to
je dobreé.

®I tekl Bah: ,,U¢inime &loveka,
aby byl nasim obrazem podle nasi
podoby. At lidée panuji nad
moftskymi rybami a nad nebeskym ,
ptactvem, nad zvitaty a nad celou zemi 1 nad kazdym plazem plazicim se po zemi.*

“Biih stvotil ¢lovéka, aby byl jeho obrazem,
stvofil ho, aby byl obrazem BoZzim,

jako muze a zenu je stvofil.

*A Biih jim pozehnal a ekl jim:

,Plod’te a mnozte se a napliite zemi.
Podmaiite ji a panujte nad moiskymi rybami,



nad nebeskym ptactvem, nade v§im zivym,
co se na zemi hybe.*

®Biih také fekl: ,,Hle, dal jsem vam na celé zemi kazdou bylinu nesouci semena i kazdy strom, na
némz rostou plody se semeny. To budete mit za pokrm. *Veskeré zemské zvéfi i véemu nebeskému
ptactvu a vS§emu, co se plazi po zemi, v ¢em je ziva duse, dal jsem za pokrm veskerou zelenou
bylinu.“ A stalo se tak. *Biith vidél, Ze vSechno, co udinil, je velmi dobré. Byl veder a bylo jitro, den
Sesty.

Kapitola 2

'Tak byla dokonéena nebesa i zemé se viemi svymi zastupy. “Sedmého dne dokonéil Bith své
dilo, které konal; sedmého dne piestal konat veskeré své dilo. A Biih pozehnal a posvétil sedmy
den, nebot’ v ném prestal konat veskeré své stvotitelské dilo.

*Toto je rodopis nebe a zemé, jak byly stvoteny. V den, kdy Hospodin Bith uginil zemi a nebe,
*nebylo na zemi je§té zadné polni kiovisko ani nevzchazela zadna polni bylina, nebot Hospodin
Btih nezavlazoval zemi de$tém, a nebylo ¢lovéka, ktery by zemi obdélaval. ®Jen zaplava
vystupovala ze zemé a napéjela cely zemsky povrch. ‘I vytvoril Hospodin Bih &lovéka, prach ze
zemé, a vdechl mu v chfipi dech zivota. Tak se stal clovék Zivym tvorem. 8A Hospodin Biih vysadil
zahradu v Edenu na vychods a postavil tam &lovéka, kterého vytvoril. "Hospodin Bih dal vyrist ze
zem¢ vSemu stromovi zadoucimu na pohled, s plody dobrymi k jidlu, uprostied zahrady pak stromu
zivota a stromu poznani dobrého a zlého. (...)

Hospodin Bih postavil ¢lovéka do zahrady v Edenu, aby ji obd&laval a stiezil. A Hospodin
Bih ¢loveku piikazal: ,,Z kazdého stromu zahrady smis jist. *'Ze stromu poznéni dobrého a zlého
vSak nejez. V den, kdy bys z ného pojedl, propadnes§ smrti.*

B fekl Hospodin Bih: ,,Neni dobré, aby ¢loveék byl sam. U¢inim mu pomoc jemu rovnou.
19Kdyi vytvofil Hospodin Blih ze zemé& vSechnu polni zvéf a vSechno nebeské ptactvo, ptivedl je k
¢loveku, aby vidé€l, jak je nazve. Kazdy zivy tvor se mél jmenovat podle toho, jak jej nazve.
2Clovek tedy pojmenoval vSechna zvifata a nebeské ptactvo i vSechnu polni zvét. Ale pro ¢loveéka
se nenasla pomoc jemu rovna. 2T uvedl Hospodin Biih na ¢lovéka mrakotu, az usnul. Vzal jedno z
jeho zeber a uzavtel to misto masem. 22N Hospodin Bith utvofil z Zebra, které vzal z ¢loveka, Zenu a
ptivedl ji k nému. *Clovék zvolal:

,» Toto je kost z mych kosti
a télo z mého téla!

At muzenou se nazyva,
vzdyt z muZze vzata jest.*

**Proto opusti muz svého otce i matku a piilne ke své Zené a stanou se jednim t&lem. %0Oba dva
byli nazi, ¢loveék 1 jeho Zena, ale nestydéli se.

Kapitola 3

1Nejzchytralej §i ze v&i polni zvéie, kterou Hospodin Biih u¢inil, byl had. Rekl Zené: ,,Jakze, Btih
vam zakézal jist ze vSech stromi v zahradé?* 27ena hadovi odvétila: ,Plody ze stromu v zahrad¢ jist
smime. 3Jen 0 plodech ze stromu, ktery je uprostied zahrady, Buh fekl: ,Nejezte z n¢ho, ani se ho
nedotknéte, abyste nezemieli.“ “Had zenu ujistoval: ,Nikoli, nepropadnete smrti. *Biih viak vi, Ze
v den, kdy z ného pojite, oteviou se vam oci a budete jako Blih znat dobré 1 zI1€.*

%7ena vidéla, 7e je to strom s plody dobrymi k jidlu, ldkavy pro o&i, strom slibujici
vSevédoucnost. Vzala tedy z jeho plodu a jedla, dala také svému muzi, ktery byl s ni, a on #éz jedl.
"Ob&ma se oteviely odi: poznali, Ze jsou nazi. Spletli tedy fikové listy a prepasali se jimi.



®Tu uslyieli hlas Hospodina Boha prochazejiciho se po zahradé za denniho véanku. (...)
" Adamovi fekl:

,Uposlechl jsi hlasu své Zeny a jedl jsi ze stromu, z né¢hoz jsem ti zakazal jist.
Kwvili tobé€ necht’ je zemé prokleta; po cely sviij zivot z ni budes jist v trapeni.
18Vydai ti jenom trni a hlozi a budes jist polni byliny.
9V potu své tvate budes jist chléb,

dokud se nenavratis do zem¢, z niz jsi byl vzat.
Prach jsi a v prach se navratis.*

2Clovek svou Zenu 2pojmenoval Eva (to je Ziva), protoze se stala
matkou vsSech zivych. 1Hospodin Buh udélal Adamovi a jeho zené
kozené suknice a ptiodél je.

22 tekl Hospodin Biih: ,,Ted’ je ¢lovék jako jeden z nas, znd dobré 1
zI&. Nepfizpustim, aby vztahl ruku po stromu Zivota, jedl a byl ziv
navéky.“ “Proto jej Hospodin Bith vyhnal ze zahrady v Edenu, aby
obdglaval zemi, z niZ byl vzat. *Tak ¢lovéka zapudil. Vychodng od
zahrady v Edenu usadil cheruby s mihajicim se plamennym mecem, aby
stiezili cestu ke stromu zivota. (...)

Kapitola 18

1 ukézal se Hospodin Abrahamovi pfi boZisti Mamre, kdyz sedsl za denniho horka ve dvefich
stanu. Rozhlédl se a spatiil: Hle, naproti nému stoji tf1 muzi. Jakmile je spatfil, vyb&hl jim ze dvefi
stanu vstfic, sklonil se k zemi ®a fekl: ,,Panovniku, jestlize jsem u tebe nalezl milost, nepomijej
svého sluzebnika. “Dam pfinést trochu vody, umyjte si nohy a zasednéte pod strom. *Rad bych vam
podal sousto chleba, abyste se posilnili; potom ptjdete dal. Pfece nepominete svého sluzebnika.*
Odvetili: ,,Ucin, jak 1ikas.” (...)

1 ekl jeden z nich: ,,Po obvyklé dobé se k tob& urgité vratim, a hle, tva Zena bude mit syna.*
Sara naslouchala za nim ve dvefich stanu. **Abraham i Séara byli stafi, sesli vékem, a Safe jiz ustal
béh Zensky. 27asmala se v duchu a fekla si: ,»Kdyz uz jsem tak seSla, ma se mi dostat takové
rozkoSe? I mij pan je stafec.* BTy Hospodin Abrahamovi fekl: ,,Pro¢pak se Sara smé&je a fika: ,CoZz
mohu opravdu rodit, kdyZ uZ jsem tak stara?‘ **Je to snad pro Hospodina n&jaky div? V jistém Case,
po obvyklé dobé, se k tob€ vratim a Sara bude mit syna.*“ (...)

Ty Hospodin fekl: ,,Mam Abrahamovi zamlcet, co hodldm ucinit? 1 Abraham se Jisté stane
velikym a zdatnym narodem a budou v ném pozehnany vSechny pronarody zemé. YDaverne jsem se
s nim sblizil, aby ptikazoval svym synim a vSem, ktefi piijdou po ném: ,Dbejte na Hospodinovu
cestu a jednejte podle spravedlnosti a prava, at’ Hospodin Abrahamovi splni, co mu pfislibil.
20Hospodin dale pravil: ,,Ktik ze Sodomy a Gomory je tak silny a jejich htich je tak teézky, 2ye uz
musim sestoupit a podivat se. Jestlize si po€inaji tak, jak je patrno z kiiku, ktery ke mné pfichazi, je
po nich veta; zjistim si, jak tomu je.* 227atimco se muzi odtud ubirali k Sodom&, Abraham ziistal
stat pred Hospodinem. 23 pristoupil Abraham a ftekl: ,,Vyhladi§ snad se svévolnikem i
spravedlivého? *Mozna, ze je v tom meésté padesat spravedlivych; vyhladis snad i je a nepromines
tomu mistu, piestoZe je v ndm padesat spravedlivych? “Pfece bys neudglal néco takového a
neusmrtil spolu se svévolnikem spravedlivého; pak by na tom byl spravedlivy stejné jako svévolnik.
To bys piece neudélal. Coz Soudce v§i zemé nejedna podle prava?« 26Hospodin odvétil: ,,Najdu-li v
Sodomé, v tom méstd, padesat spravedlivych, prominu kvili nim celému mistu. *'Abraham
pokracoval: ,,Dovoluji si k Panovnikovi mluvit, a¢ jsem prach a popel: %Mozné, ze bude do t&ch
padesati spravedlivych pét chybét. Zahladis pro téch pét celé mésto?* Odvétil: ,,Nezahladim, najdu-
li jich tam &tyficet p&t.“ *On viak k nému mluvil jests dale: ,,Mozn4, Ze se jich tam najde &tyficet.
Pravil: ,,Neudélam to kvili tém Ctyficeti.* 301 fekl: ,At se Panovnik nerozhnéva, kdyz budu mluvit



ddle: Mozn4, Ze se jich tam najde tficet.“ Pravil: ,,Neuginim to, najdu-li jich tam tficet. *'Rekl pak:
,Hle, dovoluji si promluvit k Panovnikovi znovu: Moznd, Ze se jich tam najde dvacet.” Pravil:
,Nezahladim je kvili tém dvaceti.“ **Nato fekl: ,, At se Panovnik nerozhn&va, promluvim-li jests
jednou: Mozna, Ze se jich tam najde deset.“ Pravil: ,Nezahladim je ani kvuli t¢ém deseti.

33 . « < b . .
Hospodin po skonceni rozmluvy s Abrahamem odesel a Abraham se vratil ke svému mistu.

Bible. Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Cesky ekumenicky preklad. Praha 1992, strany SZ

21 —-24,34 - 35.

i Damascus x Poznamky a vysvétlivky:
Mt Hermon & Adam — hebr. clovek (tedy bytost pochazejici z prachu
zemé); V Ceském pickladu Genese je teprve postupné
Tyre Vv pribéhu textu obecné jméno clovek nahrazeno vlastnim
jménem Adam; bozi§té — misto pro nabozenské obiady pod
Hazor X Sirym nebem; ekumenicky — mezicirkevni, piekonavajici
I e— rozdily mezi jednotlivymi kiestanskymi cirkvemi; cherubové
— VBIibli nadpfirozené oktidlené bytosti pulsobici jako
* Megiddo doprovodni sluzebnici Bozi; symbolizuji Bozi pfitomnost a
Dbthan x R dardan zarovet Bozi nedostupnost; muZema — pokus &eskych
MEesl - ber  PPekladateld vystihnout skute¢nost, Ze v hebrejSting je vyraz
M. Gerizim £ Sheehem Zena (isSd) delsi obdobou vyrazu muz (is); srovnej s tim angl.
Shiloh x Ammen male — female; posvétit — obfadn& s Bozi pomoci vy€lenit
Bethel % ai ) ericho k nabozenskému ucelu; pozehnat — Bozi silou dat predpoklad
Jerusalem x k tGspéchu na svéteé; pronarody — zde ve vyznamu mnohé,

Bethlehem x Dead Sea

také cizi narody.

Hebron § MamMre % hicab
Gerar X
Beer-sheba x b o Bible: Stary zakon: Prvni kniha MojZiSova (Genesis):
+ =000 ¢ r H 1
Neger TIoat ¥ sen poznamky k Interpretaci

Nauka o zpisobech a prostredcich, jimiz 1ze porozumét starobylym esteticky narocnym textiim,
se nazyva hermeneutika. Vyklad hermeneutického poznani se — zejména v souvislosti s Bibli —
oznacuje jako exegeze. Pro hermeneutické zkoumani Bible si musime nejprve uvédomit, ze ti, kdo
Vv pribéhu minulych vékt povazovali a povazuji Bibli za svatou knihu, byli a jsou piesvédceni, ze
Vv Bibli existuji hodnotna pouceni pro kaZzdou Zivotni situaci — nezavisle na dob¢ ¢i miste. S touto
skutecnosti souvisi fakt, Ze biblicka naboZenstvi mizeme zkoumat z pohledu ptfedevsim dvou véd,
Jimiz jsou:

a) Teologie (véda o Bohu): zabyva se vzdy nékterym z monoteistickych nabozenstvi, zkouma
prameny viry, nazira na nabozenstvi ,,zevniti*, predpoklada, ze teolog je vyznavacem nabozenstvi,
jez zkouma;

b) Religionistika (véda o nabozenstvi): zabyva se nékterym nabozenstvim nebo porovnava rizna
nabozZenstvi, zasazuje nabozenstvi do SirSich souvislosti (historickych, sociologickych,
psychologickych apod.), nazira na naboZzenstvi ,,zvnéjSku®, religionista nemusi byt vyznavacem
nabozenstvi, jeZ zkouma.

My se na tomto misté¢ muizeme pokusit jen o dil¢i vhled do moznosti vykladu nekterych ze
znamych biblickych pasazi.

Povsimnéme si, ze jazyk, jimz je Bible psana, je pomérné¢ jednoduchy a kompozice relativné
prrehledna. Svédci to o tom, Ze biblické spisy nevznikaly pro potfebu jen uzkého kruhu zasvécenct,
ale naopak pro Sirokou vefejnost; tim se ovSem nevylu€uje, Ze pouceny a pfipraveny Ctenat ¢i
posluchac najde v Bibli hlubsi poznani — a ¢asto dost jinak ladéné — nez ptijemce zcela laicky.



Podivejme se nejprve na piibéh o stvoieni svéta a €lovéka; jde 0 Gn 1 — 2. Text se samoziejmé
v mnohém lisi od obsahu uéebnic biologie, zemépisu ¢i historie. Nejde vsak jen o to, Ze starovéci
autofi nemohli mit velké znalosti z geologie ¢i paleontologie. Podstatna je skuteCnost, Ze zjevné
usilovali nikoli o pfirodoveédny, ale o teologicky vyklad svéta a jeho vztahu k Bohu. Kdyz si
uvedeny text piecteme a odmyslime si mnohem pozd¢jsi rozdéleni na kapitoly (nékdy doplnéné o
nadpisy), uvédomime si, Ze tu madme o stvofeni svéta vlastné dva paralelni pribéhy:

a)Gnll-23;

b) Gn 2,4 — 2,25.

To vyplyva zjiz zminéné snahy zapisovatelii Bible dochovat pokud mozno vSechny existujici
verze biblického textu.

ODb¢ verze zacinaji svym vlastnim nadpisem: a) Gn 1,1 (Na pocdtku stvoril Bith nebe a zemi.), b)
Gn 2,4 (Toto je rodopis nebe a zemé, jak byly stvoreny.).

Ob¢ verze ukazuji, ze Buh je jediny a vécny, Bozi existence se vymyka prostému plynuti ¢asu,
Biih byl jiz pted pocatkem svéta a samotny Bozi vznik se v Bibli viibec nefesi. Porovnejme s tim
nabozenstvi starovékych Reki: prarodi¢ovskym parem feckych bohi byli bohyné Gaia a bih
Uranos, ktefi se zrodili z temné, beztvaré prahmoty Chaosu.

Vsechny zpravy o jednotlivych stvoritelskych dnech maji shodnou strukturu: zacinaji i konci
stejn¢ ¢i obdobné. To je jisté pozlstatek Ustni tradice, kdy text musel byt pro posluchace co
nejprehlednéjsi, ale existuji tu i jiné divody. Bth tvoii slovem (I 7ekl Biih:): slovo obsahuje nejen
prosté pojmenovani, ale také vztah mluvciho k oznacované skute¢nosti — Bith ma svét ve své moci.
Odrazi se tu rovnéz védomi, ze i slovo je ¢in, Ze slovo nelze jen tak pominout, piestoze doznélo
nebo bylo smazano — vira v silu slova pfedstavuje vyznamny prvek, jimz Bible jako celek obohacuje
svétové mysleni.

Den pro starovéké narody zacinal vecerem, ovSem samoziejme nekoncil jitrem. Formulace Byl
vecer a bylo jitro ptipomina nejen pielom dni, ale také jistotu, ze po temné noci vzdy prichazi
svétlé rano: kazdy novy den je novym stvofitelskym ¢inem BoZim.

Od chvile, kdy Biih zacina tvofit pozemsky zivot — tedy od 3. dne stvofeni —, sim opakované
konstatuje, Ze fo je dobré: ukazuje, jak svét je navzajem provazanym, dobie fungujicim celkem a ze
stvoritelské dilo ma sviij mravni rozmeér.

Jisté¢ nés zarazilo, Ze stvoreni svétla je zminéno dvakrat. V prvni den (Gn 1,3-5) je stvofeno
svétlo a den, ale Slunce, Mé&sic a hvézdy jsou stvofeny az v den ¢tvrty (Gn 1,14-18), navic azZ po
rostlinach (bylindch a stromech), které pfitom bez slunecniho svitu nemohou existovat. Tady je
tteba znovu fici, Ze starozdkonni text neni a ani nechce byt pfirodovédnou ptiruckou. Je to mytus:
hovoti o vztazich, nikoli o fyzikélni podstaté, chemickém slozeni nebo o posloupnosti biologického
vyvoje. Prvni svétlo neni elektromagnetickym zarenim: je projevem jak Bozi naklonnosti ke svétu,
tak Boziho fadu (#dd nachazime tehdy, kdyz jsme si okolni svet vy-svétl-ili ¢i ob-jas-nili).

V Gn 1,26-27 Biih tvoii €lovéka jako svij obraz. Neznamena to, ze by Bith m¢l lidskou podobu.
Pojmem obraz je naznagena schopnost ¢lovéka it s Bohem v blizkém vztahu. Clovék je vrcholem
stvofeni. K tomu, aby zakouSel BoZi blizkost, nepotiebuje Zadné modly (idoly: uctivand uméla
zobrazeni boha, bézna v polyteismu). Pfipomenme, ze Bible nezna pojem ateismus, tedy odmitani
bozi existence. NejvétSim hiichem (védomym poruSenim vérnosti vici Bohu) je podle Bible
modlafstvi — uctivani nepravych bohil. Proto také judaismus, isldm a nékteré kiestanské cirkve
zakazuji v ndbozenskych souvislostech zobrazovani Boha ¢i Bohem stvofenych bytosti (pouhé
vyobrazeni totiZ nemtize obsdhnout velikost Bozi).

V Gn 1,28 Bith pravé stvofenym lidem Zehna (projevuje svou ucinnou pfizen), aby se
rozmnozovali a vladli nad pfirodou. Bih pfenasi na clovéka ¢éast své vladaiské moci. I prvnim
ukolem Slunce a Mg¢sice je slouzit Clovéku pro jeho orientaci v Case: to je prikrd polemika
s polyteismem, v némz Slunce a Mé&sic byly bohy a lidé museli naopak slouzit jim.



Obé pohlavi tvofi nedilny celek, u¢inné se dopliuji. Stary zdkon se nezabyva rozdily rasovymi
apod.; podstatnd je pouze odliSnost mezi pohlavimi. V Gn 2,24 nalezneme plvabné a vystizné
vyliceni pocatku intimniho Zivota ¢lov€ka: Proto opusti muz svého otce i matku a prilne ke své Zené
a stanou se jednim télem.

Pribéh o Adamovi a Evé v raiji je nepochybn¢ nejpopularnéjsim starozakonnim ptibéhem. Biih
poveii Adama, aby pojmenoval vSechny zivé tvory. Adam tak ucini a ziskd tim nad nimi vladu
(pokud skutec¢nost vyjadiime slovem, vymezime ji tim na pozadi okolniho svéta a mizeme s ni
zachazet). Samota neni pro ¢lovéka piirozena: Zena stvofend z zebra je Adamovi ptirozené blizka —
je mu rovna a zaroven od n¢j odlisna.

Vsimnéme si, Ze ve Starém zakoné pojem rdj vilbec nenajdeme: hovofi se tu o zahradeé a zminky
o r4ji se objevuji az v Novém zakoné. Starozakonni rdj souvisi s rozsifenou starovékou predstavou o
tom, ze na pocatku d¢jin existoval dokonaly, zlaty v€k blazenosti a nezkazenosti. Adam a Eva se
Z tohoto ideélniho stavu sami vylouci tim, Ze pifestoupi Bozi zdkaz. Podniti je k tomu had, jenz
(podobné jako v Eposu o GilgameSovi) symbolizuje vécny ptirodni kolobéh zivota a smrti.
Ztotoznéni hada s d'ablem (satanem) se vyslovné objevi az v Novém zékoné (Zj 12,9). Adam a Eva
pojedli zakazané ovoce, ¢imz pronikli k poznani svéta vcetné védomi, ze existuji dobro a zlo. Timto
poznanim ¢lovek zahajuje proces své individualizace a rozbiji svou plivodni harmonii s ptirodou.
Musi raj opustit a za¢ina sviij pozemsky zivot plny namahy a trapeni a sméfujici k smrti. Vzpoura
prvnich lidi proti Bohu ziskala v pribéhu tisicileti rizné teologické vyklady; zmifime jen, Ze sila ke
vzpoure byla stvofenym lidem prosté¢ dana a ze Buh na lidi nezaneviel (coz symbolicky prokazal,
kdyz je odél). Povédomi o zlu dava lidem schopnost konat jeho opak, tedy piisobit dobro.

Abrahamilv pfibéh pifinési celou fadu hermeneutickych poznatkli. Vyznamné postavy hebrejské
historie jsou c¢asto stizeny (docCasnou) neplodnosti a tryznivym ¢ekanim na vytouzeného potomka
(krom¢ Abrahama tfeba jeho vnuk Jakob). Ukazuje se, Ze narozeni ditéte je dilem i darem BoZzim.

V Gn 18,18-19 Biih znovu vyslovné formuluje svou smlouvu s Abrahamem a jeho lidem. A ¢im
se provinili Sodomsti a Gomorsti? Z dalsiho biblického textu vytuSime, ze jejich kiik je vyrazem
netrpélivé, hiisné touhy po okamzité slasti. Jenze Blh je mj. personifikovand véénost a pied jeho
o¢ima jsou spravedlivi ti, kdo uvazuji v delsi ¢asové perspektive. Projevuje se tu také rozdil mezi
zemé&délskou spolecnosti, ktera zije v souladu s pevnym, hluboce zakofenénym rytmem piirodniho
zivota, a povrchnimi obyvateli mést, kteti se ke své Skodé¢ od téchto odvekych vazeb odfizli.
Abraham o podet spravedlivych smlouva s Hospodinem jako na orientadlnim bazaru. Pasaz je
dal§im dokladem toho, ze vztah Biih — ¢lovek je zalozen na smlouve. Abraham kombinuje pokornou
pézu s vychytralou argumentaci, ale kdyz Hospodiniv narok stla¢i az na cislo deset, vyciti, Ze
pokracovat dal by bylo proti dobrému vkusu: i na trhu kazda ze smlouvajicich stran musi dostat, co
jeji jest.



Bible: Novy zakon (1. — 2. stoleti p¥. Kr.):
Cesky ekumenicky pieklad
Evangelium podle Matouse

Kapitola 1

Pivod Jezise Krista

"Listina rodu Jezige Krista, syna Davidova, syna Abrahamova.

2Abraham mél syna Izéka, Izak Jakoba, Jakob Judu a jeho bratry, Juda Farese a Zaru z Tamary...
PEliud Eleazara, Eleazar Mattana, Mattan Jakoba, ¥akob pak mél syna Josefa, muze Marie, z niz
se narodil Jezis feCeny Kristus. (...)

Narozeni JeZiSe Krista

®Narozeni Jezise Krista se udalo takto: Jeho
matka Maria byla zasnoubena Josefovi, ale diive
po— nez se sesli, shledalo se, ze pocala z Ducha
svatého. Jeji muz Josef byl spravedlivy a nechtgl
ji vystavit hanb¢; proto se rozhodl propustit ji
* potaji. 2Ale kdyz pojal ten umysl, hle, and¢l Pané
" ™ se mu zjevil ve snu a fekl: ,,Josefe, synu Davidiv,
f neboj se pfijmout Marii, svou manzelku; nebot’ co
{V ni bylo pocato, je z Ducha svatého. “*Porodi syna
B a das mu jméno Jezis; nebot’ on vysvobodi svij lid
Z jeho hiichii. #To viechno se stalo, aby se splnilo,
co fekl Hospodin usty proroka: %® Hle, panna po&ne
a porodi syna a daji mu jméno Immanuel‘, to jest pteloZzeno ,Bih s nami‘. (...)

Kapitola 2

Klanéni mudrcii

'Kdyz se narodil Jezi§ v judském Betlémé za dni krale Heroda, hle, mudrci od vychodu se
objevili v Jeruzalémé a ptali se: 2 Kde je ten pravé narozeny kral Zidti? Vidé&li jsme na vychodé jeho
hvézdu a pfisli jsme se mu poklonit.” (...)

%(...) A hle, hvézda, kterou vid&li na vychodg, §la pred nimi, a se zastavila nad mistem, kde bylo
to dit&. *°Kdyz spatfili hvézdu, zaradovali se velikou radosti. *Vesli do domu a uvidéli dité s Marii,
jeho matkou; padli na zem, klanéli se mu a ob&tovali mu pfinesené dary — zlato, kadidlo a myrhu.

(..)

——
. B d
Kapitola 3 S f-
Jan Kititel :

1Za t&ch dni vystoupil Jan Kititel a kazal v judské pousti: 2 Cifite g
pokani, nebot’ se piiblizilo kralovstvi nebeské. (...) *Jan m&l na sobé Zat
z velbloudi srsti, koZeny pas kolem bokii a potravou mu byly kobylky a
med divokych véel. °Tehdy vychazel k nému cely Jeruzalém i Judsko a
celé okoli Jordanu, 6Vyznzivali své hiichy a davali se od n¢ho v fece
Jordéanu kitit. (...)

JeziSuv krest

BTu piisel Jezi§s z Galileje k Jorddnu za Janem, aby se dal od n¢ho
pokitit. “*Ale on mu branil a ¥ikal: ,,Ja4 bych mé&l byt pokitén od tebe, a ty ;
jdes ke mne?* BJezis mu odpovédél: ,,Piipust’ to nyni; nebot’ tak je tfeba, abychom naplnili vSecko,
co Biih 74d4.“ Tu mu Jan jiz nebranil. *°Kdyz byl Jezi§ pokitén, hned vystoupil z vody, a hle,



oteviela se nebesa a spatiil Ducha Boziho, jak sestupuje jako holubice a pFichazi na nsho. A z
nebe promluvil hlas: ,,Toto je miij milovany Syn, jehoz jsem si vyvolil.*

Kapitola 4

(...) Pocatek JeziSovy €innosti

2K dyz Jezis uslySel, Ze Jan je uvéznén, odebral se do Galileje. “*Opustil Nazaret a usadil se v
Kafarnaum pfti mofi, v uzemi Zabulon a Neftalim... 170d té chvile zacal Jezis kazat: ,,Cifite pokani,
nebot’ se priblizilo kralovstvi nebeské.*

Povolani uc¢edniki

8K dyz prochazel podél Galilejského mote, uvidél dva bratry, Simona zvaného Petr a jeho bratra
Ondrez]e jak vrhaji sit’ do mofte; byli totiz rybafi. Rekl jim: ,,Pojd’te za mnou a ucinim z vas rybare
lidi. “Oni hned zanechali sité a §li za nim. (...)

Zastupy kolem JeZiSe

BJezis chodil po celé Galileji, ucil v jejich

synagdgach, kazal evangelium kralovstvi Boziho
a uzdravoval kazdou nemoc a kazdou chorobu v
lidu. ?*Povést o ném se roznesla po celé Syrii;
pfindseli k nému vSechny nemocné, postizené
rozlicnymi neduhy a trdpenim, posedlé,
namésicné, ochrnuté, a uzdravoval je. A velké
zastupy z Galileje, Desitimésti, z Jeruzaléma,
Judska i ze Zajordani ho nasledovaly.

Kapitola 5
Blahoslavenstw . .
Kdyz spatfil zastupy, vystoupil na horu; a kdyZ se posadil, pr1st0up1h k nému jeho ucednici. Tu
otevrel usta a ucil je: (...)

Kapitola 6

Jak prokazovat dobrodini

. Varujte se konat skutky spravedinosti pfed lidmi, jim na odiv; jinak neméte odménu u svého
Otce v nebesich.

deyZ prokazuje$ dobrodini, nechtéj budit pozornost, jako ¢ini pokrytci v synagoégach a na
ulicich, aby dosli slavy u lidi; amen, pravim vam, uz maji svou odménu. 3Kdyi ty prokazujes
dobrodini, at’ nevi tva levice, co &ini pravice, “aby tvé dobrodini ziistalo skryto, a tvilj Otec, ktery
vidi, co je skryto, ti odplati.

Jak se modlit

A kdyz se modlite, nebud’te jako pokrytci: ti se s oblibou modli v synagdgach a na narozich, aby
byli lidem na o&ich; amen, pravim vam, uZ maji svou odménu. °Kdyz ty se modlis, vejdi do svého
pokojiku, zavii za sebou dvete a modli se k svému Otci, ktery zistava skryt; a tvlij Otec, ktery vidi,
co je skryto, ti odplati.

P modlitb& pak nemluvte naprazdno jako pohané; oni si mysli, Ze budou vyslySeni pro
mnozstvi svych slov. ®Nebud'te jako oni; vzdyt’ vas Otec vi, co potiebujete, diive nez ho prosite.

Modlitba Pané
*\Vy se modlete takto:

Otce nas, jenz jsi v nebesich,



bud’ posvéceno tvé jméno.

10Pfij d’ tvé kralovstvi.

Stan se tva vule jako v nebi, tak i na zemi.

IN43 denni chléb dej nam dnes.

2A odpust’ nam nase viny,

jako 1 my jsme odpustili t€ém, kdo se provinili proti nam.
A nevydej nas v pokusenti, ale vysvobod’ nas od zlého.

“Nebot’ jestlize odpustite lidem jejich prestoupeni, i vam odpusti va§ nebesky Otec; jestlize
vSak neodpustite lidem, ani vas Otec vam neodpusti vaSe prestoupeni. (...)

O zabezpeceni Zivota

YNeukladejte si poklady na zemi, kde je ni¢i mol a rez a kde je zlod&ji vykopavaji a kradou.
2OUklaidejte si poklady v nebi, kde je neni¢i mol ani rez a kde je zlod€ji nevykopavaji a nekradou.
2INebot’ kde je tviij poklad, tam bude i tvé srdce. (...)

*Nikdo nemtiZze slouzit dvéma panim. Nebot jednoho bude nenédvidét a druhého milovat, k
jednomu se pfida a druhym pohrdne. Nemuzete slouzit Bohu i majetku.

»Proto vam pravim: Nem¢éjte starost o svllj Zivot, co budete jist, ani o télo, co budete mit na
sebe. Coz neni zivot vic nez pokrm a télo vic nez odeév? (...)*

Kapitola 10

Vyvolenl Dvanacti

Zavolal svych dvanact uGedniki a dal Jlm moc nad neCistymi duchy, aby je vymitali a
uzdravovali kazdou nemoc a kazdou chorobu. “Jména t&ch dvanact1 apostoltl jsou: prvni Simon
zvany Petr, jeho bratr Ondiej, Jakub Zebedetv, jeho bratr Jan, °Filip, Bartolom&j, Tomas, celnik
Matous, Jakub Alfetv, Tade4s, “Simon Kananejsky a Iskariotsky Jidas, ktery ho pak zradil. (...)

Kapitola 12

(...) JeziSova rodina

Jests kdyz mluvil k zastuplim, hle, jeho matka a bratfi stali venku a chtéli s nim mluvit.
*"N&kdo mu fekl: ,,Hle, tva matka a tvoji bratfi stoji venku a chtéji s tebou mluvit.* *®0n vsak
odpovédél tomu, kdo mu to fekl: ,,Kdo je ma matka a kdo jsou moji bratfi?* **Ukézal na své
ucedniky a fekl: ,,Hle, moje matka a moji bratfi. **Nebot’ kdo &ini viili mého Otce v nebesich, to je

muj bratr, mé sestra 1 matka.*

Kapitola 13

(...) Podobenstvi o pleveli mezi pSenici

“piedlozil jim jiné podobenstvi: ,,S kralovstvim nebeskym je to tak, jako kdyz jeden &lovek
zasel dobré semeno na svém poli. 25KdyZ vSak lidé spali, pfisel jeho nepfitel, nasel plevel do pSenice
a odesel. 26Kdyi vyrostlo stéblo a nasadilo na klas, tu se ukézal i plevel. 2"pfisli sluhové toho
hospodare a fekli mu: ,Pane, cozpak jsi nezasel na svém poli dobré semeno? Kde se vzal plevel?*
%0n jim odpovédél: ,To udélal nepitel.© Sluhové mu feknou: ,Mame jit a plevel vytrhat?* 2°On
vSak odpovi: ,Ne, protoze pfi trhani plevele byste vyrvali z kofenti 1 pSenici. *Nechte, at’ spolu roste
oboji az do Zn¢&; a v Cas zné feknu Zencim: Seberte nejprve plevel a svazte jej do otypek k spalent,
ale pSenici shromazdéte do mé stodoly.“““ (...)

Kapitola 14
(...) Jezi§ kraci po mori
?Hned nato piimél Jezi§ ucedniky, aby vstoupili na lod’ a jeli pfed nim na druhy bfeh, nez
propusti zastupy. (...) **Lod’ byla daleko od zem& a viny ji zmahaly, protoZe vitr val proti ni. 2K
rénu Sel k nim, kraceje po mofi. 26KdyZ ho ucednici uvidé€li kracet po mofii, vydésili se, Ze je to



piizrak, a kfiGeli strachem. %’JeZi§ na n& hned promluvil a fekl jim: ,,Vzchopte se, ja jsem to, nebojte
sel*

%petr mu odpovedsl: ,,Pane, jsi-li to ty, poru¢ mi, at’ pfijdu k tob& po vodach!“ ?A on fekl:
,Pojd’!* Petr vystoupil z lodi, vykroc¢il na vodu a Sel k JeziSovi. OAle kdyz vidé¢l, jaky je vitr,
prepadl ho strach, zacal tonout a vykfikl: ,,Pane, zachrait mne!* 31Je1% hned vztahl ruku, uchopil ho
a fekl mu: ,,Ty malovérny, pro€ jsi pochyboval?*

32K dyz vstoupili na lod’, vitr se utigil. (...)

Kapitola 21

(...) Ocisténi chramu

Ok dyz vjel Jezi§ do Jeruzaléma, po celém mésté nastal rozruch; ptali se: ,,Kdo to je? *Zastupy
odpovidaly: ,,To je ten prorok Jezi§ z Nazareta v Galileji.* 2Jezi% vesel do chramu a vyhnal
prodavace a kupujici v nadvofi, zpfevracel stoly sménarniki i stanky prodava&t holubi; **tekl jim:
,»Je psano: ,M1j diim bude zvan domem modlitby*, ale vy z n¢ho délate doupé lupict.“ (...)

Kapitola 26

(...) Ustanoveni vecere Pané

26Kdyi jedli, vzal Jezi§ chléb, poZzehnal, 1amal
a daval ucednikiim se slovy: ,,Vezméte, jezte, toto
jest mé télo.* 2"pak vzal kalich, vzdal diky a podal
jim ho se slovy: ,,Pijte z n¢ho vichni. **Nebot
toto jest ma krev, kterd zpecetuje smlouvu a
proléva se za mnohé na odpusténi hiichu. (...)“

(..)

Kapitola 27

(...) Jezi§ pred Pilatem

A Jezi§ byl postaven pred vladate. Vladai mu
polozil otazku: , Ty jsi kral Zida?“ Jezis
odpovéd&l: ,, Ty sam to Fikas.« *Na Zaloby velekn&i a star§ich nic neodpovidal. (...)

50 svatcich mél vladaf ve zvyku propoustst zastupu jednoho vézng, kterého si prali. **Tehdy
tam méli povéstného vézng, jménem Barabas. 'Kdyz se zastupy shromazdily, fekl jim tedy Pilat:
,Koho vdm mam propustit, Barabase, nebo Jezise, zvaného Mesias?“ BByedel totiz, ze mu ho vydali
ze zasti. (...)

2ly]adat jim fekl: ,,Koho vam z téch dvou mam propustit?* Oni volali: ,,Barabase Pilat jim
fekl: ,,Co tedy mam ucinit s JeziSem zvanym Mesid$?* VSichni volali: ,,Uktizovat!* 23N amitl jim:
,,Ceho se vlastné dopustil?* Ale oni jesté vic kfigeli: ,,Ukfizovat!* (...)

Je¢ 22

UKkFiZovani

(...) ®Ukiizovali ho a losem si rozdé&lili jeho Saty; *°pak se tam posadili
a stiezili ho. ¥Nad hlavu mu dali népis o jeho provinéni: ,,To je Jezis, kral
Zidt.“ (...)

JeziSova smrt

Py poledne nastala tma po celé zemi az do tfi hodin. *®Kolem tieti
hodiny zvolal Jezi§ mocnym hlasem: ,,Eli, Eli, lema sabachthani?*, to jest:
,Boze milj, Boze muj, pro¢ jsi m& opustil?* (...) %0 Jezi§ znovu vykiikl
mocnym hlasem a skonal. (...)




Kapitola 28

Prazdny hrob

'Kdyz uplynula sobota a za&inal prvni den tydne, pfisly Marie z Magdaly a jina Marie, aby se
podivaly k hrobu. ’A hle, nastalo velké zemétieseni, nebot’ andél Pan¢ sestoupil s nebe, odvalil
kamen a usedl na ném. (...) >Andgl fekl Zenam: ,,Vy se nebojte. Vim, Ze hledate Jezige, ktery byl
ukrlzovan ®Neni zde; byl vzkiiSen, jak fekl. Pojd’te se podivat na misto, kde lezel (...«

®Tu rychle opustily hrob a se strachem 1 s velikou radosti bézely to '
oznamit jeho ucednikim. A hle, Jezis je potkal a ftekl: ,,Budte
pozdraveny.“ Zeny piistoupily, objimaly jeho nohy a klan&ly se mu. *°Tu
jim Jezi$ tekl: ,,Nebojte se. Jdéte a oznamte mym bratiim, aby §li do
Galileje; tam mé uvidi.“ (...)

Zjevenl v Galileji

(.. ) Jedenact apostoll se pak odebralo do Galileje, na horu, kterou
jim Jezi§ ur¢il. YSpatiili ho a klangli se mu; ale néktefi pochybovali.
Byezis ptistoupil a fekl jim: ,,Je mi ddna veskera moc na nebi i na zemi.
9Jdéte ke viem narodim a ziskavejte mi udedniky, kitste je ve jméno
Otce 1 Syna 1 Ducha svatého 29 ucte je, aby zachovavali vSecko, co jsem
vam prikazal. A hle, ja jsem s vami po vSecky dny az do skonani tohoto
veku.*

Bible. Pismo svaté Starého a Nového zdkona. CEP. Praha 1992, strany NZ 11 — 40.

Poznamky a vysvetlivky:

amen — hebrejsky vyraz ve vyznamech ano, pravda, tak budiz; andél — fec. angelos, Bozi posel;
BoZe miij, BoZe miij, pro¢ jsi mé opustil? — zalatek starozakonniho Zalmu 22, navzdory
pesimistickému zacatku dals$i text vyustuje v chvalu Hospodina a v duvéru v jeho pomoc;
Desitimésti — fec. Dekapolis; ve starov€ku skupina 10 mést severovychodné od Palestiny, byla
ohniskem antické kultury na V}’/chodnim okraji Rimské fise; evangelium - fec dobré poselstvz’
zékona; judsky — tykajici se Judske, JiZni Casti Palestiny: ta byla v dobé Jemsova narozeni opé&t
samostatnym kralovstvim, ale v dobé JeZiSova vefejného plisobeni jiz tvofila provincii Rimské fise;
kadidlo — aromaticka latka z vonné pryskyfice, jejim hofenim se uvoliiuje vonny dym, jenz byl
V judaismu chépan jako obétni dar Bohu; kadidlo se vyuziva i dnes pii nékterych kiestanskych
bohosluzbach; kalich — minén kalich s vinem; Matou$ — tidajny autor v potadi prvniho biblického
evangelia, pry jeden z apostolii; (Galilejské) more — Genezaretské jezero (167 kmz) V severni
Palesting; myrha — druh vonné pryskyfice, ve starovékém Orienté¢ pouzivany mj. pii vyrobé
posvatnych oleji; obétovat — obfadné pfinaset prosebné ¢i dékovné dary bohu; Pilat — Pontius
Pilatus; ¥imsky spravce Palestiny kolem r. 30, smutné proslul arogantnim jednanim vagi Zidam,
nakonec byl ze svého ufadu odvoldn; pohané — piislusnici ndrodi neuznavajicich Bibli jako
posvatnou knihu; pokrytec — neupiimny ¢lovék, tajnistkar, jenz se pietvaiuje; synagoga — zidovska
(judaistickd) modlitebna; vymitat — obfadné vypuzovat.

Bible: Novy zakon: Evangelium podle Matouse: poznamky k interpretaci

Nejprve bychom si méli uvédomit, ze ackoli Novy zékon zname pfedevsim z vytvarného umeéni
feudalni doby (tedy ze stfedoveku a raného novoveku), Novy zakon i kiest’anstvi samotné jsou
produktem starovéku a postavy Nového zakona véetné JeziSe Zily a pusobily na okraji antického
svéta (tedy oblasti kulturné formované starovékym Reckem a starovékou Italif).



Rada vzitych predstav o JeziSovi nema v Novém zakon& oporu a pochazi zjinych zdroji.
Napiiklad o oslu a volkovi, bez nichz se neobejde zadny vanocni betlém, neni v Novém zdkon¢ ani
zminka: do betlémi se dostali proto, ze starozdkonni prorok 1zajas se o nich zminuje (Iz 1,3) jako o
tvorech, ktefi ptikladn€ vytusili svého pana, ac ten je lidmi zatim piehlizen.

Ani tii kralové nebyli v Novém zdkon¢ takovi, jak je zndme z vdnocni ikonografie. Byli to
mudrci (magové, ucenci) a ztélesiiuji pokoru védeckého racionalismu pred vSezahrnujici bozskou
skutecnosti. O jejich poctu Bible nevi nic; Ze byli tfi, to se odvozuje od poctu dart, a jejich
tradovana jména Kaspar — Melichar — Baltazar vznikla az podle inicial pozdéjsiho latinského napisu
Christus mansionem benedicat (A7 Kristus pozehnd tomuto pribytku).

Novozakonni evangelia (dobrd poselstvi; piibéhy o Jezisi Nazaretském) vznikla jako pisemné
zachyceni star§i, byt nedlouhé ustni tradice. Cty¥i evangelisté maji tradi¢né pfisuzovana jména a ve
vytvarném uméni ke kazdému z nich patii jeden figuralni atribut: Matous (andél), Marek (lev),
Lukas (byk), Jan (orel). Prvni tii evangelia se oznacuji jako synopticka (souhlednd): maji
podobny réaz, jako slohovy postup v nich dominuje vypravéni, leckteré JeZiSovy ptibéhy jsou jim
spoleéné. Ctvrté, Janovo evangelium se zfetelnd odlisuje — jeho autor znal feckou filozofii
(zejména uceni Hérakleita z Efesu) a nechal se ji ovlivnit. Janovo evangelium zacina vétou Na
pocatku bylo Slovo, to Slovo bylo u Boha, to Slovo bylo Biih. Slova Na pocadtku jsou zamérné tataz
jako na zacatku Genese — zduraznuji tak, ze Stary a Novy zakon tvoii spolu jeden celek. Vyraz
slovo je vzitym ¢eskym piekladem feckého pojmu logos, ktery tu ovS§em znamena spise 7dd. Janovo
evangelium pak odpovida pojeti Boha jako univerzalniho fadu vSeho svéta (Jan se mj. vyznacuje
preciznimi teologickymi formulacemi).

vvvvvv

wevr

pozd¢jsi tradice byl Matou$ jednim z dvanécti apoStolt (plivodnim povoldnim celnik, coz byvala v
ocich veftejnosti nepopularni profese). Matousovo evangelium vzniklo nejspise v 80. letech 1.
stoleti, tedy 50 — 60 let po JeziSové uktizovani (Marek a Luka$ jsou o malo starsi, jen Jan byl
sepsan az pred r. 100). To neni velky odstup od li¢enych udalosti a pozname to 1 na postave JeZiSe:
vedle soSnych rysi Boziho syna (Mt 4,23-25, Mt 14,22-32) probleskuje pfirozeny charakter
mladého muze, ktery dokaze popustit uzdu emocim (Mt 12,46-50; Mt 21,10-13).

Ustiedni evangelijni zvést o JeZiSové ukiiZovani a nasledném zmrtvychvstani se klene nad
zabili Boha (Boziho syna; motiv nasilné bozi smrti najdeme i v jinych naboZenstvich, napf. ve
staroegyptském), a konci obnovou zivota. Bith je tak silny a jeho panovani nad svétem tak
neochvéjné, Ze zIy lidsky skutek proti Bohu je zékonité pfekonan; jeho jedinym vysledkem zistava,
ze Clovek se postavil proti Bozimu fadu, coz je konflikt, v némz nikdy nemutize zvitézit.

Evangelia nevznikala s hlavnim cilem zachytit co nejpodrobnéji Jezistv zivot. JeziSovy piibéhy
tu jsou obsazeny proto, ze svéd¢i o JeziSovych nazorech a o0 jeho BoZim synovstvi. Evangelijni
texty tedy stoji na pomezi mezi literaturou vécnou a beletrii (ostatné tak tomu bylo ve starovéké a
sttedoveéké literatufe zvykem). Proto nema mnoho smyslu ptat se po ,,fotografické*“ vérohodnosti
jednotlivych evangelijnich pasazi: je tu fada metafor, slozit&jSich teologickych piiméra, vypljcek ze
Star¢ho zékona (u nichZ ¢asto komplikuje situaci i fakt, ze n€které hebrejské vyrazy nelze adekvétné
ptelozit do fectiny)... Na druhé stran¢ ovSem pozorny ¢tenat odhali také mista, ktera dobte zapadaji
do ,,velkého* rdmce antickych dé&jin.

Podrobny rozbor evangelijniho textu by nam odhalil jest¢ fadu dalSich souvislosti. Od stale
aktualniho varovani pfed zhoubnou hysterii nemysliciho davu (Mt 27,15-23) az po pozoruhodné
vysadni roli pfisouzenou Zenam: na rozdil od tehdejSich béznych zvyklosti, kdy Zena stdla mimo
vefejny prostor (v mnoha synagogach dodnes zeny pii bohosluzbach seddvaji skryté stranou od
muzl), v evangeliich Zeny mnohokrat vystupuji jako nejen rovnocenné, ale dokonce mnohdy i
okolnostmi vyzdvizené Gc¢astnice ¢i svédkyné JeziSova piibeéhu (Mt 28,1-10).



Epos o GilgameSovi
(kolem r. 2500 — 7. stoleti pi. Kr.)

- ree—— Mezopotamsky hrdinsky epos, prvni velké dilo
Zoeoo o= = - gvitové literatury.

e A e

Hlavni postavou eposu je historicka osobnost Gilgames
(zil asi kolem 2700 pt. Kr.), sumersky kral méstského statu
Uruk v jizni Mezopotamii. Sumerové — narod neznamého
puvodu — tvofi spolu se severoafrickymi Egyptany dvojici
narodl, které vybudovaly dvé nejstar§i statni civilizace
svéta. Sumerové vynalezli klinové pismo: typ geometricky
. stylizovaného obrazkového pisma. Texty v klinovém pismu
se nejcastéji psaly (vlastn¢ vtlacovaly) sefiznutym
. rakosovym steblem do hlinénych tabulek (pak suSenych na
- slunci nebo vypalovanych v peci); klinopisné texty obzvlast
zasadniho vyznamu, jez mély pietrvat celé veky, byly
vyryty ¢i vytesany do sloupovych ¢i deskovych kamennych

Sumerové vytvofili (patrné jiz od doby kolem r. 2500 p¥. Kr.) 0 GilgameSovi, povazovaném za
(polo)boha, nékolik hrdinskych basni, nejprve tradovanych dstné a teprve posléze (pted r. 2000)
zapsanych. Na sklonku 3. tisicileti Mezopotamii ovladly semitské narody a Sumery pak postupné
asimilovaly. Semitsti Babylonané (ve Starobabylonské isi, 19. — 16. stoleti pf. Kr.) spojili basné o
Gilgamesovi do jednotného eposu, jejz rozsifili o dal$i GilgameSovy piib¢hy. Epos se stal znamym
po celé Mezopotamii i mimo ni (dokonce pronikl také k indoevropskym Chetitlim, jejichz fiSe méla
centrum v Malé Asii). Konec¢nou, kanonickou (vzorovou) podobu eposu vytvofili semitsti
Asyrané pred r. 1000 a jeji zapis se téméf uplny dochoval na 12 tabulkach z Novoasyrské FiSe v 7.
stoleti pr. Kr.

Epos se jiz ve starovéku stal inspiranim zdrojem pro vytvarné uméni a jeho ¢ast — pribéh o
potopé svéta — byla v pon¢kud pozménéné podobé pievzata do Bible (Stary zakon: Prvni kniha
Mojzisova Gn 6 — 9).

Prvni z dochovanych zapisi Eposu o Gilgamesovi objevil v 50. letech 19. stoleti v severni
Mezopotamii (na tizemi tehdejsi Turecké fiSe) syrsky archeolog Hormuzd Rassam. Dilo ovsem
zpopularizoval az v 70. letech 19. stoleti britsky archeolog George Smith, kdyZ poukazal na silnou
podobnost ¢asti eposu s biblickou potopou svéta. Epos se nedochoval v Gplnosti,
ale chyb¢jici ¢asti nejsou rozsahlé a nebrani pochopeni dila. Epos v relativni
uplnosti byl publikovan tiskem poprvé na konci 19. stoleti, a to v ném¢iné. Vr.
1928 byl vydan anglicky v podob¢, jez je povazovana za zakladni; od té doby
epos vychazi po celém svété v cetnych prekladech (také v Cesting).

Cesky hudebni skladatel Bohuslav Martini, Zijici v zahrani¢i, zkomponoval
podle eposu oratorium (pro solisty, smiSeny sbor a orchestr) Gilgames (premiéra
1958 ve Svycarské Basileji).




Epos o GilgameSovi
(kolem r. 2500 — 7. stoleti pi. Kr.)

Tabulka prvni
Gilgames, kral sumerskeho méstského statu Uruk, je uspesnym viadcem a dokonalym muzem.
Tak stvofili velci bozi Gilgamese:
vysoka jedenact loktl postava jeho byla,
a devét pidi v sifi méfila prsa jeho
a tfi pid¢ dlouhé bylo jeho muzstvi.

Ze dvou tfetin bih a ¢lovek z jedné, tvar jeho téla bozsky pivod jevi,
neb bozska matka zkraslila postavu jeho.

Meésto Uruk vdeci Gilgamesovi za své mohutné hradby.

Hradbu dal vystavét kol Uruku hrazeného,
kol svaté Eanny, pokladnice cisté.

Pohled’ na jeho hradbu, jez vystavéna je jak podle nité!

Hled’ na jeho podezdivku, jiz podobnou nikdo nevytvofi! (...)
Na hradbu uruckou vystup, prochéazej se po ni,

prozkoumej zéklady jeji, bedlivé prohlédni zdivo,

zda jeho cihly nejsou z palené hliny

a jeho zaklady nepolozilo mudrcti sedm.

Opevnéni ovs3Sem mohlo byt vybudovano jen prot
mé stnauckenym stavebnim praci m.

Nepousti Gilgames syna k otci, ve dne v noci nuti i déti k praci.
On je ted pastyfem Uruku hrazeného,

on, jejich pastyt — a prece je utlacuje!

Mocny, silny a v§eho znaly!

Nepousti Gilgames divku k milenci,

dceru hrdiny, manzelku muze udatného.

Narek uruckého lidu zaslechli bohové a rozhodli se pomoci. Stvorili divocha Enkidua, aby
Gilgamese premohl.

Porostlé srsti je télo jeho, na hlavé vlasy ma jak Zena,
kadefte vlast bujné mu rostou jak Nisab¢!

Enkidu Zije ve stepni krajiné kolem Uruku, taméjsim pastevcum odhani dobytek, zabranuje
V prdaci oracum a desi lovce. Jeden z lovcu o tom podal zpravu Gilgamesovi. Kral mu prikazal
privést Enkiduovi nevéstku (prostitutku) Samchat. Ta méla ucinit Enkidua clovékem a navéky jej tak
vzdalit divociné.

Samchat své fiadra uvolnila, lino odhalila, jeji rozkos vzal,
nezdrahala se, ale dech mu vzala.
Rozhrnula svij $at, on lehl si na ni,



ucinila s nim, s divochem, jak d¢la zena.
Muzstvi jeho ji lahodilo.
Po Sest dni a sedm noci Enkidu s Samchatou obcoval bez ustani.

A kdyz se nasytil rozkose jeji,

svou tvar otocil k zvifatim svym.

Jakmile jej spattily, Enkidua, na uték se gazely daly.
Zv¢t stepni daleko od ného padi. (...)

Tabulka druha

Enkidu ziska odev i zbran a veren své promeéné stane se ochrancem pastyru a jejich stad.
S Gilgamesem se sice utka primo na uruckém trzisti, ale kdyz béhem zapoleni oba poznaji, zZe jsou
stejné silni i udatni, uzaviou spolu hluboké pratelstvi. Posléze se spolecné vydaji zabit obra

veer

jméno objevuje v podobé Chumbaba, coz i ndsledujici uryvky dodrzuji).

I oteviel Gilgames Usta sva
a k Enkiduovi pravil:

(Zde jsou — podobné jako i na nékolika dalsich mistech celého textu — 4 poskozené rddky)

,»V lese bydli Chuvava silny.
Ty a ja, my jej zabijeme,
veskeré zlo zem¢ vyhladime
a cedry pokacime!*

Gilgames nedba ani na slova svych starych, moudrych radcii, kteri jej varuji.

,Do dalky Sedesati dvouhodin je ptikopy obehnan les,
kdo se vSak odvazi do n¢ho vstoupit?
Chuvava — jeho hlas je bouie,
jeho usta jsou ohen, jeho dech je smrt!*

Predtim, nez oba hrdinové vyrazi z Uruku na zlého obra, Gilgames Zadda o pomoc boha slunce
Samase. Béhem daleké cesty pak Gilgames s Enkiduem navstivi Gilgamesovu matku, bohyni Ninsun,
Jjez na jejich prosbu vykond zdpalnou obét Samasovi, aby podporila zdar jejich nebezpecné vypravy.

Tabulka pata

Gilgames a Enkidu vstoupi do cedrového lesa a zacnou tam kdcet stromy. Tim privolaji
rozezleného Chuvavu.

Tu k nim Chuvava pravil: ,,Nahoru vas pozvednu,
az k samému nebi vas vezmu.

A pak vas srazim

a na temnou zemi shodim!“

Pozvedl je nahoru, ale k nebi je nevzal,
srazit je chtél, ale na temnou zemi je neshodil. (...)



Proti Chuvavovi mocné vétry

se zvedly: orkdn 1 severak,

bouflivy vitr, mrazivy vitr, smrst’ a horky van.
Osm vétrt se zvedlo proti nému

a Chuvavovi do o¢i biji. (...)

I zanechal Chuvava ndmahy marné.

Tu odpovédél Chuvava GilgamesSovi:

,»Pust mne, Gilgamesi! Ty bude§ mym panem
a ja tvym sluhou! A stromy,

které jsem v pohoti vypéstoval,

z nich silné pro tebe skdcim

a domy z nich postavim tobé!*

Ale Enkidu GilgameSovi pravil:
,Nedej nic na slova,

jez Chuvava prones!
Nedaruj Chuvavovi zivot!“

Poslechl Gilgames slova svého druha,
rukou se sekery chopil

a tasil me¢ z opasku svého.

Gilgames do sije jej tal,

jeho druh Enkidu jej udefil znovu

a pii tfeti rané Chuvava pad. (...)

Enkidu pravil k nému, ke GilgameSovi:
,,Gilgamesi, kacej cedry...!*

I odfizli hlavu Chumbabovu.
Tabulka Sesta

Hrdinnemu Gilgamesovi nabidne manzelstvi sama bohyné Istar: byla bohyni plodnosti a sexualni
lasky a zastdvala nejvyssi misto mezi mezopotamskymi zenami-bohynémi. Gilgames vycte bohyni jeji
nestalost v lasce a bezohledné chovani k pocetnym milenciim.

Kterého milence jsi navéky méla rada?
Ktery z tvych ptacka vzlétne k tob&?
Nuze, milence tvé vypoctu ti! (...)

Milovala jsi ISullana, zahradnika otce svého...
Oci jsi pozvedla k nému a predstoupilas pred néj:
,O mij Isullane, uzijme muzné tvé sily!

Vystr¢ svou ,ruku‘! Zabot se do mého ltna!*

[ mluvi k tob¢ ISullanu:

,Co vlastné ode mne zadas?

Co matka mé nepekla, toho ja nejedl,

a nyni mam jist s urdzkou a kletbou?

Maém snad proti mrazu se pokryt stébly travy?°
Kdyz jsi vyslechla jeho fec,

udeftilas jej a v zabu promeénila



a sam¢ utrapy dala mu zakusit.
(text chybi)
A kdybys mne ted’ milovala, jako s nimi i se mnou bys nalozila!*

Gilgames tedy Istarinu nabidku odmitne a zhrzend bohyné posle proti nemu mocného nebeského
byka.

Kdyz pfisel na nivu Uruku hrazeného,
(text chybi)

byk nebesky sestoupil k Eufratu.

Pfi jeho prvnim zafunéni jama se oteviela,
jedno sto Uruc€ani se zfitilo do ni.

Pti jeho druhém zafunéni jama se oteviela
a dvé st€ Urucant se zfitilo do ni.

Pii jeho tietim zafunéni jdma se oteviela
a Enkidu spadl do ni.

Ale Enkidu na hibet byka se vysvih.
Vyskocil Enkidu,

za rohy popad nebeského byka.

Tu nebesky byk mu do tvaie vchrstl svou slinu
a tlustym ocasem uhodil jej.

Oteviel Enkidu usta sva

a ke GilgameSovi mluvi:

,Priteli m{j, v mnohych pultkach jsme se proslavili,
jak jen ted’ skolime nebeského byka?

Priteli muj, videl jsem, jak Gtoc¢i proti nam.

Jen v silu svou dvéru skladam.

Chci vyrvat mu srdce a predlozit Samagovi.

Za ocas chci uchopit byka.

(2 fragmentarni, tedy jen zlomkovité
dochované tadky)

Az mne napadne, mece se chop,
mezi $ij, rohy a chitan
svillj me¢ mu vraz!*

Pak honil Enkidu nebeského byka,

az jej konec¢né chytil za jeho tlusty ocas.
Obéma rukama pevné jej drzel

a Gilgames, jako zapasnik smély,
statecny a zkuSeny v boji,

vrazil mu me¢ mezi §ij, rohy a chitan.

Kdyz skolili nebeského byka, srdce mu vytrhli

a pied Samase polozili.

Pak zpét ustoupili a pfed Samasem na tvat padli.
Potom se usadili oba bratii. —



Vystoupila IStar na hradby Uruku hrazeného,
s nohama skleslyma vyskocila a naiek ze sebe vyrazila:
,,Béda Gilgamesovi, ktery mne pohanil, nebeského byka mi zabil!*

Kdyz tuto fe¢ IStary Enkidu zaslech,

vytrhl kytu nebeského byka a ve tvar ji vmet:
,,Kdybych té dostih, pak s tebou

bych nalozil prave tak jako s timto!
Vnitinosti bych zavésil na tvé rame!*

I shromazdila IStar divky své,

nevéstky a chramové knézky,

a nad kytou nebeského byka jaly se lkat. (...)

Tabulka sedma

Na shromazdeéni bohui se hovori o tom, jak Gilgames a Enkidu zabili obra a nebeského byka a jak
vkaceli cedrovy les. Hlavni proud bozského hnévu nemiri na krdle Gilgamese, ale na divocha
Enkidua. Bith Enlil Zddd Enkiduovu smrt a prosadi ji i proti odporu boha Samase. Enkidu se o
bozské rozpravé dozvida ze snu a vzapéti vazné onemocni.

Hoftko je v mysli Enkiduovi.

A jak tak sdm na lozi lezi,

nitro své za noci vyjevi pfiteli svému:
,,Poslys, ptiteli miij, sen jsem zfel této noci.
Hucela nebesa, ozvénou odpovidala zem,

a mezi nimi stal jsem ja!

Tu vyvstal clovek, tvar jeho byla temna,
ptaku Anzuovi tvaf jeho se podobala,

jeho ruce byly lvi tlapy, jeho nehty orli drapy.
Za vlasy mne popad a na mne se obofil drsné.
Kdyz jsem jej udefil, jak skakadlo poskakoval,
kdyZ on mne udeftil, mou zacelil ranu.

Jak divoky byk po mné dusal,

pevné mi seviel celé télo.

,Zachran mne, pfiteli muj!* jsem zvolal,

ale tys mne nezachranil, neb jsi se bal.

(Chybi 4 Fadky)

V holuba mne proménil,
takZe mé paze jak u ptaka se pokryly pefim. —

Uchopil mne, uvedl do domu temnot, piibytku Irkally,
do domu, z n¢hoz ten, jenz vstoupil, nevyjde nikdy.

Po cesté, odkud navratu neni,

do domu, kde ti, ktefi v ném bydli, jsou zbaveni svétla,
kde prach je jejich stravou a pokrmem hlina. (...)* (...)

Den, kdy ten sen vidél, byl u konce se svymi silami.
Enkidu na loze uleh.
Den prvy, den druhy, co Enkidu na svém lozi lezi,



den tfeti, den Ctvrty, co Enkidu na svém lozi lezi,

paty, Sesty, sedmy, co Enkidu na svém lozi lezi,

osmy, devaty, desaty den, co Enkidu na svém lozi lezi,
zhorsila se nemoc Enkiduova.

Bylo to jedenactého, dvanactého dne, co se mu pritizilo,
kdyz z loze svého Enkidu vstal

a na Gilgamese zvolal:

,,Pritel mij ke mn€ nenavist pojal.

Tak jak mi kdysi v Uruku slibil,

Vv bitvé, jiz jsem se bal, mi dodaval mysli.

Muj pfitel, jenz v bitvé mne zachranil, mne opustil ted’.*

(Zbytek tabulky chybi)
Tabulka osma
Enkidu zemre a Gilgames narika nad ztratou pritele.

,,SlySte mne, muzi, slySte mne, starsi z Uruku!

Ja pro Enkidua, pfitele svého, placu,

jak placka natikam hotce.

Sekero mé paze, oporo mé ruky,

meci opasku mého, Stite, jenz jsi byl piede mnou,
muj svatecni odéve, roucho mé radosti!

Z1ly démon povstal a vzal mi t&€ pry¢. (...)“ (...)

Tabulka devata

Gilgames pro Enkidua, pfitele svého,
hotce place a utika na step:

,,AZ ja zemru, nebudu snad jako Enkidu?
Hofte se vplizilo do mého nitra.

Ze strachu pfed smrti utikdm na step,

k Uta-napistimu, synu Ubara-tutua,

YV v

na cestu jsem se vydal a spé$né krac¢im. (...)* (...)

,Za Uta-napiStimem, svym piredkem, ptichdzim,
jenz v shroméazdéni bohti se dostal, hledaje zivot.
Na smrt i zivot chci se ho zeptat.* (...)

Tabulka desata

Gilgames tedy putuje za starcem Uta-napistimem, ktery pry zna od bohii tajemstvi vécného
zivota. Cesta dovede Gilgamese az na morske pobreZzi, kde Zije Senkyrka Siduri.

I pravi k ni Gilgames, k Senkyfce:

,Pritele mého, jehoz jsem nadevse miloval, jenz se mnou podstoupil v§echny strasti,
Enkidua, jehoZ jsem nadevse miloval, jenZ se mnou podstoupil vSechny strasti,
postihl osud lidstva.

Sest dni a sedm noci jsem pro ného plakal,

ani pohibit jsem jej dat nechtél,



az ¢erv napadl jeho tvar.

Ze strachu pied smrti utikdm na step, neb udalost s ptitelem mym tézZce dolehla na mne.

Po cestach dalekych, po stepi bloudim, neb udalost s Enkiduem, pfitelem mym, tézce dolehla na
mne.

Ted’ utikam daleko na step.

Jak jen mam mlcet? Jak jen mohu byt tiSe?

Ptitel muj, jehoz jsem miloval, v hlinu se zménil,

Enkidu, ptitel muj, jehoz jsem miloval, v hlinu se zménil.

Mam snad i j& jako on ulehnout

a nevstat na véky veka?* —

I mluvi Senkyika k nému, ke Gilgamesovi:
,Kam bézis, Gilgamesi?

Zivot, jejz hledas, nenaleznes!

Kdyz bozi stvorili lidstvo,

smrt lidstvu dali v udél,

zivot vSak do svych rukou si vzali.
Ty, Gilgamesi, zaludek si napli,

ve dne v noci bud’ stale vesel!

Denné potadej slavnosti,

tancuj a hraj si ve dne i v noci!
Necht’ ¢isté jsou tvé Saty,

tva hlava vymyta, ve vod¢ se koupe;j!
Na ditko zf1, jez drzi$ na své ruce.
At manzelka se raduje na tvém kling!
Takové je lidské po¢inani.*

Siduri vsak ani svou radou neodvrati Gilgamese od pokracovani v cesté. Prozradi mu tedy, jak
najit lodivoda Ursanabiho a ten posléze plavbou v lodce po mori doveze Gilgamese primo k Uta-
napistimu.

I mluvi Uta-napiStim k nému, ke GilgameSovi:
,,P1oC jsi naplnén zalem, Gilgamesi,

ty, jenz z téla bohi a lidi byls stvofen,

Ze t€ tvlj otec a matka tva smrtelnym zrodili?
Coz nékdy pro Gilgamese

byl pfipraven triin ve shroméazdéni bohti?

(Zbytek sloupce je jen fragmentarni)
(Chybi 24 7adkii)

,Kruté smrti se nevyhnes!

Coz naveky stavime dim? Coz naveky pecetime?
Coz naveky bratii se o podil déli?

CoZ navéky trva na zemi hnév?

Coz naveky zveda se feka a zaplavu pfinasi?
Kuklu svou opousti vazka.

Ale tvaf, jez by do slunce stale hledét mohla,
odedavna tu nebyla nikdy!

Spici i mrtvy — jak sobé si podobni jsou,

coz obraz smrti oba nevytvareji?



At dospély Clovek, at’ mlady muz! Kdyz pozehnal Enlil,
shromazd’uji se Anunnakové, velici bozi.

Mametu, jez osud tvofi, ur¢i jim osud.

Oni udileji smrt nebo Zivot,

ale dny smrti nikomu zndmy nejsou!*

Tabulka jedenacta

(...) I mluvi Uta-napistim k nému, ke GilgameSovi:
»Slovo skryté chei odhalit tobg, Gilgamesi,
o tajemstvi bohil tob¢ chci fici. (...)“

Uta-napistim vypravi, Ze vécny zivot jemu i jeho manzelce darovali bohové poté, co jej vybrali,
aby jako jediny se svou rodinou prezil potopu sveéta, kterou se rozhodli seslat na nevydarené lidstvo.
Bohovée  tehdy  poradili  Uta- NE s F
napistimu, aby postavil lod, do niz
pak pred potopou ukryl svou rodinu
a hospodarska i stepni zvirata.
Pribeh  se  nepochybné  stal
nejvyznamnéjsim inspiracnim
zdrojem pro  znamé  biblické
(starozdkonni) vypraveni o potopé
sveta a o Noemovi a jeho kordabu
(arse).

,,P0 zépadu slunce lod’ byla hotova.
Obtizné bylo ji na vodu spustit.

Prkny ji podloZit museli shora i zdola,
az do dvou tfetin se na vodé octla. —

Vse, co jsem m¢l, jsem nalozil na ni...

v8e, co jsem mél z Zivého semene, jsem naloZil na ni.

Na lod’ jsem uvedl celou svou rodinu a ptibuzné své.

Zvé&t stepni a drobnd zvifata stepni... jsem uvedl na ni. (...)

Jakmile zazafil prvni tipyt jitra,

ze zékladu nebes vystouplo ¢erné mracno.
Bith Adad v ném hiimal...

Erragal stavidla vytrh. (...)

Po cely den val jizni vitr,

dul prudce a zkazu ptivodil zemi.
Jak bitevni viava napadal lidi. (...)
Tu sami bozi se potopy lekli...

Po Sest dntl a sedm noci

S potopou buracel vitr a jizni boufe srovnala zemi.

A kdyz sedmy nadesel den, ustala jizni boufe, potopa i boj,
jenz jako rodicka kol sebe tloukl.

Uklidnilo se mofe, utisilo, bouie i potopa ustaly.



Na mofe jsem pohlédl, vSude zavladlo ticho
a vSechno lidstvo se v bahno proménilo.
Jak plocha stfecha se prostiral mocal.

Poklop jsem oteviel a na mou tvar dopadlo svétlo.
Poklekl jsem a usedl v placi. (...)

A kdyz sedmy nadesel den,

holubici jsem vyslal, volné¢ vypustil ven...*

Uta-napistim poradi GilgamesSovi, Ze nesmrtelnost ziska, kdyz Sest dni a sedm noci vydrzi beze
spanku. Gilgames ovsem usne, sotva se posadi. Za Gilgamese se pak primluvi Uta-napistimova
manzelka a Uta-napistim da Gilgamesovi jesté jednu Sanci.

Tu pravil Uta-napistim jemu, Gilgamesovi:
,,Gilgamesi, tys priSel sem, namahaje se a trmaceje.
Co ti mam dat, az vracet se budes do své zem¢?

Slovo skryté chci vyjevit tobé,

o rostling, jez Zivot dava, chci fici tobé.

Kofeny rostliny té se bodlaci podobaji,

jeji pichnuti rizi. Do rukou té pichne.

Az se zmocni tvé ruce rostliny té, pak naleznes zivot!“

Kdyz to uslysel Gilgames, oteviel...,

tézké kameny uvazal na své nohy.

Tahly jej dolt na dno Sirého mote.

I popad rostlinu, tiebas jej do rukou pichla.

Pak t¢zké kameny odfiz od nohou svych

a na bieh jej vyneslo mofte. —

I mluvi Gilgames k nému, k lodivodu UrSanabimu:
,UrSanabi, rostlina tato je rostlina proti neklidu,
skrze niz ¢lovék dosdhnout mize uzdraveni.

Do Uruku hrazeného chei ji odnést a dat jist a tak rostlinu vyzkouset.
Jeji jméno je ,Mladym stava se stafec.

1j4 z ni chei jist a k svému mladi se vratit.*

Po dvaceti dvouhodinach jidlo si ulomili,

po tficeti dvouhodindch k spanku uléhali.

Tu vidél Gilgames studnu, jejiz voda byla chladna.
I sestoupil dolii, aby se umyl v jeji vode.

Vini té rostliny ucitil had,

tiSe vylez a rostlinu odnes.

A kdyz se vracel, odhodil kiizi.

Tenkrate Gilgames used a hotce plakal,
po tvéfi jeho stékaly slzy.

A uchopil za ruce lodivoda UrSanabiho:
,,Pro koho, UrSanabi, se namahaly mé ruce,
pro koho jsem proléval krev srdce svého?
Ni Spetku dobra jsem pro sebe nedosahl,
jen pro ,Iva zemé* jsem vykonal dobro!



Do dalky dvaceti dvouhodin stoupé ted’ ptival vod

a ja, sotva jsem oteviel koryto, naradi jsem upustil.

Co bych ted’ mohl nalézt, abych polozil na svou stranu? O, kéz bych radéji ustoupil
a zanechal na bfehu kordb!* —

Po dvaceti dvouhodinach jidlo ulomili,

po tficeti dvouhodinéach k spanku uléhali, az dorazili do Uruku hrazeného.

I mluvil Gilgames k nému, k lodivodu UrSanabimu:

,Na hradbu uruckou vystup, UrSanabi, prochéazej se po ni,

prozkoumej zéklady jeji, bedlivé prohlédni cihly, zda jeji cihly nejsou z palené hliny
a jeji zaklady nepolozilo mudrct sedm!

Jeden sar mésto je, jeden sar zahrady, jeden sar okrsek s pozemky IStafina chramu

a tfi sary pozemkut kolem Uruku se tahnou!*

Poznamky a vysvétlivky:

Anunnakové — skupina starovékych mezopotamskych bohii, nékdy jsou spojovani s podsvétim a
se soudem nad mrtvymi; Anzu — démonickéd bytost v mezopotamském nabozenstvi, z¢asti orel a
zCasti lev; cedr — horsky jehliénaty borovicovy strom mohutného vzrustu, ¢asto se Sirokou korunou,
narodni strom Libanonu; Eanna — chramovy objekt bohyné Istar (neboli Inanny) v Uruku; Enlil —
nejvlivnéj§i mezopotamsky buh, pan vétru a osudu; Erragal — mezopotamsky podsvétni buh;
Irkalla — v mezopotamském nabozenstvi pochmurna podsvétni fiSe mrtvych; Istar — mezopotamska
bohyn¢ erotické lasky, plodnosti a valeénictvi; lev zemé — metaforické oznaceni hada; loket — stara
délkova mira v mnoha zemich (ovSem s regionalnimi odli§nostmi), odvozena od délky paze od prsti
k lokti (n€kdy ziejmé od délky celé paze), Casto asi 60 cm; Mametu — mezopotamska podsvétni
bohyné piisahy a trestu; Nisaba — mezopotamska bohyné sklizn¢ a exaktnich véd; niva — vlhka
louka v blizkosti feky; pid® — stara délkova mira odvozena od vzdalenosti konct roztazenych prstl
palce a malicku jedné ruky (asi 20 cm); pla¢ka — Zena okézale nafikajici na pohibech; sar —
mezopotamska jednotka ploSné miry; jeji vyznam v Eposu o GilgameSovi neni jasny (lisi se od
vymezeni v jinych textech), ale mésto Uruk mélo v pfiblizné GilgameSovych casech osidlenou
plochu asi 250 ha; Sama§ — mezopotamsky biih slunce; §ije — zadni strana krku (vaz, ty).

Epos o GilgameSovi: poznamky k interpretaci

Staroveéky Epos o Gilgamesovi je zajimavy také pro dne$niho ¢tenaie, a to z nékolika divodu:

1. Jde 0 nejstarsi velké dilo svétové literatury a zaroven o vzorovy priklad eposu jako prvniho
epického literarniho zanru. Kompozice obsahuje zietelné stopy postupného vzniku eposu. Snadno
tu rozliSime 2 tematické cykly: (a) hrdinské skutky GilgameSe a Enkidua a ptib¢h jejich
vérného piatelstvi a (b) GilgameSovo hledani vééného Zivota.

2. Dilo je ptikladem hrdinského eposu jako nejstarSiho ze Ctyt zakladnich druhti eposu (dalSimi,
mladSimi jsou epos rytifsky, sméSnohrdinsky a zvifeci). Obsahem Eposu o GilgameSovi jsou
mytické pribéhy 0 obecnych otazkach lidského Zivota: o vyznamu a smyslu lidského pratelstvi, 0
vztahu mezi lidskou spoleénosti a divokou pFirodou, o poméru mezi lidskym svétem pomijivych
skutecnosti a bozskym svétem zaméfenym na vécnost, 0 zodpovédnosti jednotlivce wvaci
spolecnosti jako celku.

3. Verse a sloky jsou vétsinou nepravidelné, odpovidaji dobé, kdy se precizné uspotadana
poezie teprve tvorila.

4. Epos o GilgameSovi ndm piedstavuje 2 zakladni zpiisoby, jimiz literarni dilo komunikuje
s vnéjsi skutecnosti: jedna se o princip histori¢nosti (epos ukazuje podstatu historické skute¢nosti
teokracie a vzniku otroctvi a sam pusobi na jejich existenci) a princip intertextuality (¢ast eposu se
stala inspiraci pro jiny literarni text — biblicky ptibeh o potop¢).



5. Zékladnim déjovym principem je cesta a boj (pfesngji: cesty a boje). Nejde totiz o cestu jako
prosty presun z bodu A do bodu B, ale o cestu, kterd vyzaduje krajni hledacské usili (zdaleka ne jen
fyzické), jimz hrdina — pfi prekonavani mimotradnych piekazek — osvédéi zadouci lidské vlastnosti
V jejich nejvyssim stupni. Hrdina — poutnik a bojovnik v jednom — nakonec v zasad¢ dosahuje
svého cile, jimz vSak objevuje také sam sebe. Pro takovou cestu-boj se pouziva anglicky (ovSem
z latiny pochazejici) vyraz quest [kwest]. Quest je ptiznaény pro zanr dobrodruzné literatury a Epos
o Gilgamesovi mizeme tedy také povazovat za prvni dobrodruzny pribéh vibec.

6. Epos nema vlastni ptivodni nazev, v souladu se zvyklostmi béznymi v takovych piipadech jej
mizeme oznaCit nejen novodobym nazvem Epos o Gilgamesovi, ale také incipitem, tedy
pocatecnimi slovy: Ten, jenz vse ziel. Tato slova jiz dopfedu oznacuji cil, k némuz Gilgames bude
smétovat: proniknuti k nejzazSim koncindm zndmého svéta a nalezeni podstaty zivota. Moudry
stafec Uta-napistim nékolikrat (s drobnymi obménami) Gilgamese ujisti: ,, Slovo skryté chci vyjevit
tobe” — tuto vétu muzeme chédpat i jako definici mytu: obrazné¢ho piibéhu obsahujiciho
Vv metaforické podobé¢ zakladni pouceni o svéte.

7. Zéapas Gilgamese a Enkidua Slesnim obrem Chumbabou — zakonceny obrovou smrti a
vykacenim cedrového lesa — ukazuje, jak pro lid mezopotamské méstské civilizace byl les divokym,
nepichlednym, a tedy nebezpeénym prostiedim. Tento postoj ovSem najdeme i v literatuie
pozdgjsich veki a zcela jinych konéin (napt. F. L. Celakovsky: balada Toman a lesni panna).

8. Souboj s bykem je spojen s rozsitenym blizkovychodnim a stfedomoiskym chapanim byka
jako symbolu muzské plodivé sily: nebesky byk mél ukazat GilgameSovi a Enkiduovi, Ze jejich
muznost mé své meze, ale oni jej pfemohli, ¢imz demonstrovali sviij vzdor viici bohyni.

9. Pratelstvi mezi dvéma muZi je tu liCeno s vyjimecnou intenzitou jako hluboky cit.
V dnesnim diskurzu by takové emoce byly spojovany vyhradné s homosexualitou, ale v mentalité i
literatute star$i doby Slo — jesté pted nynéjsim dokonalym vyprdzdnénim plivodniho vyznamu slova
pritel — o vétsinove piijimany vztah dvou blizkych jedinct.

10. Epos o GilgameSovi pfinasi zcela jedine¢né a v myslenkovém obsahu i obrazném vyjadieni
dodnes nepiekonané li¢eni duse umirajiciho ¢lovéka — stav mezi zivotem a smrti: ,, Hucela nebesa,
ozvénou odpovidala zem, / a mezi nimi stal jsem ja! (...) / ,Zachran mne, priteli miij!* jsem zvolal, /
ale tys mne nezachranil, neb jsi se bal. *

11. Smrtelnost (,, Kruté smrti se nevyhnes! / Coz navéky stavime dum? Coz navéky pecetime?)
zaClenuje lidi do pozemské prirody (Kuklu svou opousti vizka.), ktera se pohybuje v kolobéhu
zivota a smrti. Ziskat nesmrtelnost je nadlidské (Gilgame$ nedokaZze tyden bdit). OvSem i
ohranicena lidska existence ma svou hodnotu. Jak fika Senkytka Siduri, smysl lidského Zivota
spociva v uzivani kazdodennich radosti. Tento postoj se objevuje i v pozd¢jSich dobach pocinaje
antikou a oznacujeme jej pojmem hédonismus.

12. Epos o Gilgamesovi také ukazuje, jak se ve starovékém svété sexualita a erotika oteviené
prolinaly s béznym zivotem a pfitom se dokdzaly vyhnout senzacechtivé lascivnosti. Obcovani
nevéstky Samchat s divochem Enkiduem je lieno velkolepé, ale nad télesnou rozkos je tu
postavena lidsk4 ndklonnost: po celou dobu milovani Enkidu hledi Samchat do tvafe a jeji pohled
jej proméni v kulturniho ¢lovéka; kdyZ se pak Enkidu obrati ke gazelam, zvifata ve strachu od né¢j
prchaji pry¢, nebot’ jej jiz nepoznavaji.

13. Kazdy velky piib&éh by mél mit také socialni rozmér (tykajici se majetkovych a mocenskych
rozdili ve spole¢nosti). Na pocatku eposu je Gilgames licen jako despoticky panovnik utiskujici
svij lid. Kdyz si obyvatelé Uruku stézuji bohiim, ti je vyslySi, nebot vladaiska arogance je
V rozporu s nadcasovym fadem svéta. Gilgames postupné prohléda také v tomto sméru. Kdyz ziska
rostlinu vé&¢ného zivota, sdm ji nepozie, ale rozhodne se odnést ji do Uruku a tam ji poskytnout
tedy mytického plynuti pozemského Casu), ale Gilgames si uvédomuje, ze nesmrtelnym jej ucinilo
jeho dilo: mohutné hradby, jez dal vystavét a jez navéky zajisti jeho méstu slavu a mir.



Homéros, pocesténé¢ Homér (pravdépodobné kolem r. 700 pt. Kr.)

Recky basnik, nejstarsi znama postava evropského pisemnictvi.

O Homérové zivoté vime s uritosti jen to, ze byl rapsod: putujici
profesiondlni upravovatel a prednase¢ (pfi slavnostnich pfilezitostech)
hrdinskych epickych basnickych skladeb.

S Homérovym jménem jsou spjaty eposy Ilias a Odysseia, licici
v umélecké formé Tréjskou valku a sni souvisejici udalosti. Trojska
valka byla soucasti pronikani feckych kment do jizni ¢asti Balkdnského
poloostrova a do oblasti Egejského mote. Odehrala se nejspiSe nékdy
v obdobi 1250 — 1200 p¥. Kr. a tykala se nejstarSiho feckého kmene,

wrwe

obou epostl nejvice souzni ta, ktera tikd, ze ob¢ strany konfliktu, utocici
Rekové i branici se Trojané, nalezeli ke dvéma riznym migraénim vinam Achaji (proto také obé
strany hovoii stejnym jazykem, tedy fecky, a vyznavaji stejné nabozenstvi). Lid star§iho achajského
osidleni se obohatil vysoce vyspélou krétskou kulturou, majici kofeny ve vychodnim Stfedomofi, a
ovladl (asi kolem r. 1500 pt. Kr.) pfi severnim egejském pobiezi Malé Asie méstsky stat Troja,
fecky nazyvany Ilion, kde se pak tam&jsi a achajska kultura prolnuly. Lid mlad$iho achajského
osidleni, jenz kontakty s vyspélou vychodni kulturou ¢erpal zprosttedkované pies jihotecky méstsky
stat Mykény, pak pozd¢ji Troju dobyl a zni€il mohutnym pozarem (zaniklou Troju objevil —
s vyuzitim realii z fliady — némecky archeolog Heinrich Schliemann v 70. letech 19. stoleti).

Homér uvadi jako pfic¢inu feckého tazeni proti Troji inos krasné Heleny, manzelky krale
Menelda zteckého méstského statu Sparta, trojskym princem Paridem; zapletka ma ovSem
symbolicky charakter: Rekové sami se dodnes nazyvaji Hellénové.

Homérské eposy zprvu existovaly jako ustni slovesnost. Avsak na rozdil napf. od Eposu o
Gilgamesovi, jenz vznikl spojenim piivodné izolovanych ptibéhd, flias a Odysseia jiz od pocatku
mely podobu Siroce komponovanych ucelenych dél, jez se stala dplnym vzorovym shrnutim
zakladnich udalosti ze samého pocatku rFecké historie (homérské eposy plnily pro starovéké
Reky stejnou tilohu jako Bible pro judaisty &i kiestany).

Z hlediska obsazenych realii ovsem flias a Odysseia odraZeji Zivot nikoli v dobé piichodu
feckych kmenti do Recka, ale v dobé svého vzniku, tedy v pozdéjsi epose oznadované jako temné
(homérské) obdobi, které zahrnuje 1éta asi 1100 — asi 800 p¥. Kr. (archeologicky to znamena
ptelom doby bronzové a Zelezné).

Homérské eposy se vyznacuji nékolika priznaénymi rysy, jimiZ jsou:

a) déjova linie je rozd€lena na 2 €asti: v prvni se hrdinovi (hrdinim) spiSe nedafi, pak dojde
diky zasahu boht ke zvratu a ve druhé ¢asti se naopak hrdina propracovava ke zdarnému konci
svého dobrodruzstvi;

b) Gtenafi je viak hlavni d&j podavan s vyuzitim retrospektivni kompozice: v fliadé se ocitame
az v zaveérecnych dnech celého desetiletého obléhani a v Odysseii titulniho hrdinu zastihujeme
pfedevS§im na dvofe pohostinného ciziho kréale: vétSinu ostatniho déje se dozviddme ze
vzpominkovych vypraveéni;

C) vystizné, a pritom usporné¢ zachycené charaktery postav (napf. Paris versus Menelaos;
Helena paralelné s Pénelopé apod.);

d) epicka Sife: casté déjové odbocky, mnohdy stupniujici napéti;

e) ustalena epiteta (epiteton = basnicky ptivlastek): rychlonohy Achilleus, Istivy Odysseus
apod.;

f) déjova prirovnani: zjemnuji drsny ucinek, ¢i naopak zvysuji dramati¢nost;

g) daktylsky hexametr: druh nerymovaného verSe o 6 stopach, jejichZ typem je (téméf vzdy)
daktyl (1 pifizvuéna slabika a 2 nepiizvuéné: — U U), jen posledni stopa je pokazdé spondej (2
ptizvucné: —-).



Nejvyznamnéjsi dila:

Hrdinské eposy Ilias (o desetileté Trojské valce; Kronika trojanskd, asi
1468: prozaické prevypravéni {liady, ¢esky pieklad latinského originalu ze
13. stoleti, prvni ¢eska tisténa kniha; film Troja, Spojené staty aj. 2004: rezie
Wolfgang Petersen, hraji Orlando Bloom /Paris/, Diane Krugerova /Helena/,
Brad Pitt /Achilleus/, Brendan Gleeson /Menelaos/) a Odysseia (0
nasledném, rovnéz desetiletém putovani Odyssea, krale feckého ostrova
Ithaka a hlavniho strijce dobyti Troje — S uskocnym vyuZzitim mohutného
dfevéného koné —, do vlasti; irsky, anglicky psany roman James Joyce: Odysseus, 1922: filozoficky
zamé&iend, pon€¢kud provokativni parafraze situovand do souc¢asného Dublinu).

Homér (kolem r. 700 p¥. Kr.): flias

Kdyz mezi reckymi bohy na hore Olympu vypukl spor o to, kdo ma dostat zlaté jablko urcené té
nejkrasnéjsi bohyni, bylo rozhodnuto, aby tuto pri rozsoudil pohledny princ Paris z mésta Troje pri
pobrezi Malé Asie. Tri krasné bohyné si chtély Parida naklonit a kazda mu slibila lakavou odmeénu,
kdyz jablko prirkne praveé ji: Ochrankyné manzelstvi Héra slibila Paridovi viadu nad celou Asii;
bohyné moudrosti a vitézného boje Athéna slibovala drahu nejslavnéjsiho vojeviidce vsech dob, ale
se viak, Ze krasavice — jménem Helena — je jiz vdand, a sice za Menelda, krdle reckého méstského
statu Sparty. Paris se vSak nezalekl a — jist si svymi schopnostmi i Sarmem stejné jako Afroditinou
prizni — vypravil se do Sparty na lodi. Tam se nechal v Menelaové paldci pohostit jako vzdacny
cizinec zdaleka, ale v noci Helenu unesl a odvezl ji do Troje.

Podvedeny Meneldos se obratil se Zadosti o pomoc na svého bratra AgamemnOna, krale
mocného a bohatého meéstského statu Mykén. Agamemnon se postavil do cela mohutné vailecné
vypravy vSech reckych krajii proti Troji. Flotila, citajici pry pres tisic lodi, pristala u maloasijského
pobiezi, ale po prvnich bojovych srazkach obou stran se ukdzalo, Ze sily jsou vyrovnané. Rekové
dokazali jen plenit krajinu kolem mésta, ale jeho pevné hradby byly pro né neprekonatelné. A
Tréjané se zase dobie branili, ale neméli silu zahnat Reky zpdtky na more. Po bezmdla deseti letech
byli Paris a jeho bratr Hektor, na strané Rekii (Achdjii) to byl statecny Achilleus (zranitelny jen na
paté), jeho pritel Patroklos a kral Menelaos. Valka ovsem v jistém smyslu probihd i ,,nahore*, mezi
bohy: nékteii z nich totiz pomdhaji Tréjaniim, jini zase Rekiim.

Zpév treti

Kdyz byly oddily vSechny i s viidci seSikovany,

Trojané s velikym kiikem a ramusem tahli jak ptaci;
podobné pod klenbou nebes kiik jefabi viikol se §ifi,

kteti unikli zimé a lijaku nevyslovnému...

naopak achijské Siky $ly potichu, dychaly silou,

s velikou touhou v srdci, ze budou se navzajem branit. (...)

Kdyz pak uz nablizku byli a chystali vzdjemny utok,
Paris, podobny bohtim, Sel do boje z Trojant prvni,
ptes plece pardali kiizi, luk ohebny nesl a me¢ mél,
maval osté€py dvéma, jez koncily kovovym hrotem,
pfitom vyzyval Reky z fad achajskych nejstate¢n&jsi,
aby se v zapase litém s nim utkali v urputném boji.




Jakmile Meneldos, rek nadSeny pro boj, ho spattil,
kterak v poptedi vojska k nim ptichazi dlouhymi kroky — (...)
takto se radoval rek, kdyz Parida bohorovného

uvidél na vlastni o¢i — vZzdyt’ doufal, ze potresta sviidce.
Ihned seskocil z vozu a dopadl se zbroji na zem.

Jakmile spatfil ho Paris, rek podobny bohtim, jak pravé
zjevil se v popiedi $iku, byl zarazen v milém svém srdci,
couval v druzinu pratel, neb touzil uniknout smrti.

Jako kdyz spatti kdo hada a uskoci, jak sebou trhne,

v lesnich tivalech horskych a nohy se zachvéji pod nim,
rdzem se oto¢i nazpét a bledost mu pokryje lice,

takto se uchylil téz zpét v zastup Trojand hrdych

Paris podobny bohtim, jak Menelda se zdésil.

Spatfil jej Hektor a hned ho pokéral hanlivou feci:

,Paride, po zenach vztekly, ty zloduchu zevnéjskem krasny,
ani ses narodit nem¢l a neZenat zahynout mél jsi! (...)
Achdjci s dlouhymi vlasy, ti budou se patrné chechtat!

M¢li t€ za bohatyra a predniho reka, Zes krasny.

Ty vSak odvahu nemas v svém srdci a nemas ni silu! (...)

S bojovnym Meneldem ty tedy bys utkat se nechtél?

Poznal bys, jakého muze mas nadhernou, kvetouci zenu! (...)
Velmi vSak bojacni jsme my Trojané, jinak bys za to,

koliks ndm napachal zla, uz davno byl ukamenovan!*

Paris podobny bohtim mu na to zas odvétil takto:
,Hektore, pokéarals mé v§im pravem, ne nepravem za to. (...)
Nesmis v§ak milostné dary mi vycitat od Afrodity!
Preskvélé dary boht se nesméji odmitnout, které
poskytnou sami, a nikdo sdim od sebe nesmi si vzit je.
Chces-li vsak, abych ted val¢il, a mam-li tu zépasit nyni,
ptikaz Achéjctim vSem a ostatnim Trdjantim sednout,
mne ale do stfedu sved’te i s bojovnym Menelaem,

do boje o Helenu a o vSechny poklady jeji.

Ten, kdo zvitézi z nds a v zdpase nabude vrchu,

poklady vSechny at’ vezme a Zenu at’ vede si domt! (...)*

Hektor tedy obéma vojskum vyridi Pariditv vzkaz. Viidce achajského vojska Agamemnon souhlast
a priprava souboje mezi Menelaem a Paridem zacina. Prijdou také stary L,

-

trojsky kral Priamos, Pariditv a Hektoriiv otec, obklopen vyznamnymi
trojskymi bojovniky, a krasna Helena, aby spolecné s ostatnimi sledovali
souboj. Nejprve obé strany obétuji jehnata bohiim.

Jakmile Helenu zhlédli, kdyz prave se blizila k vézi,
potichu na druha druh se obracel vzletnymi slovy:

,Nelze mit Trdéjaniim za zIé, ni Achajim, ze uz tak dlouho
pro tak nadhernou Zenu zde snaseji Gtrapy hrozné...*

(...) Slaveny Paris,
manzel Heleny Spartské, jez nadherné kadete méla,




na plece krasnou vyzbroj si oblekl, okolo Iytek

krasné holen¢ nejdiiv si prilozil, které mu dole

vazaly stiibrné spony, kde pravé byl kotnik. A dale
mohutny kovovy krunyi si oblékal okolo prsou...

Na plece bronzovy mec si zavésil, zdobeny stiibrem,
potom si piipravil §tit, tak nesmirn¢ velky a pevny.
Nakonec na statnou hlavu si vlozil Gpravnou pfilbu,

na které chochol z Zini se z vrcholu hrozivé kyval.
Vzal si i mohutné kopi, vSak ptihodné do jeho dlani.
Pravé tak Meneléos, rek bojovny, oblékal vyzbroj. (...)

Fw e

oba dva mavali kopim a planuli vzajemnym hné¢vem.
Nejdifive mrstil Paris svym oStépem dalekostinnym,
okrouhly kovovy stit jim zasahl Menelaovi,

avSak neprojel kovem — o$tépu ohnul se nazpét

o silny §tit. Hned po ném syn Atretiv Menel4os
povstal s kovovym kopim a k Diovi otci se modlil:
,Popiej mi, vladafi Die, at’ potrestam Parida, ktery
kfivdu mi zptsobil dtiv, a zdolej ho rukama myma...

Po téchto slovech se rozptah a stinnym oStépem mrstil,
trojskému Paridovi §tit okrouhly kovovy zaséh;

jeho obrovskeé kopi skrz naskrz tim skvoucim se Stitem
proniklo, krunyfem téz, tim bohaté zdobenym dilem,
kopi u samych slabin mu naveskrz protalo odév,
avSak Paris se uhnul a unikl mrakotné smrti.

Vytasil Atretiv syn me¢ zdobeny stifbrem, a vzhiiru
vypjav se, v hieben ptilby ho udeftil, ale me¢ razem

na tfi na Ctyfi kusy se zlomil a vypad mu z ruky.
Zaupél Atretiv syn a pohlédl k §irému nebi:

,INemiize zadny bith byt nad tebe krutéjsi, Die,

za ten hanebny €in ja myslel, Ze Parida ztrestam.

Ted se mi v ruce vSak rozlamal mec, a také muj oStép
marné mi vyletél z dlan¢ a Parida nikterak nesklal.*

Rekl, a prisko¢il k nému a za pfilbu s chocholem chyt ho,
stocil ho stranou a vlekl k svym Achdjim v ditkkladné zbroji:
Parida pod néznym hrdlem ten zdobeny femen vSak Skrtil,
nebot’ byl pod bradou sepjat a drzel mu na hlavé ptilbu.
Byl by ho pfitahl vskutku a doséhl nesmirné slavy,

bystie v§ak Afrodité to postiehla, Diova dcera:

ta mu pietrhla femen — byl z byka, jenZ silou byl zabit;
toliko prazdna pfilba se poddala mohutné ruce.

Rek ji zakrouzil vzduchem a prudce ji odhodil do tad
Achajt v dikladné zbroji — ji odnesli druhové vérni.

Sam se nan vyfitil znova, vzdyt’ horlivé touZil ho zabit
kovovym kopim — vtom Afrodité ho velice snadno
vyrvala (bohyné je!) — a zastfela oblakem mlhy,

do vonné loznice pak ho odvedla, aby si sedl.



Sama §la zavolat sem i1 Helenu... bohyné¢ jasna:

,P0jd’ sem, Paris t€ vold, mas domu se navratit. On t&

na luzku v loznici ¢eka, tak nadherné zdobeném fezbou,
krasou a odévem zafi; snad ani bys nefekla, ze se

po boji s hrdinou vratil, spiS dokola k tanci ze kraci...“ (...)

V ptekrasny Paridav palac kdyz potom vstoupily, sluzky
rychle zas ke své praci se vratily, ale ta do své

loznice s vysokym stropem se uchyli, vzneSend Zena.
Bohyné s usmévem sladkym, ctnéd Afrodité, pak vzala
sedatko, nesla je v ruce a dala je rekovi k noham.

Na to si Helena sedla, ta dcera bouiného Dia,

o¢i stocila stranou a jala se manzela karat:

,» 1y ses navratil z boje? Ach, méls tam rad¢ji zhynout,
usmrcen silnym muzem, jenz diive mym manzelem byval!
VZzdyt ses chlubival dfiv, Ze vynika$ nad Meneldem,
bojovnym muzem, jak silou, tak rukou i kovanym kopim.
Nuze ted’ jdi a vyzvi, at’ opét s tebou se utka

v zépase Meneldos, muz bojovny, ja ti vSak radim,

abys uz ptestal a nikdy se s rySavym Meneldem

v souboji nepoustél v boj a neval¢il neuvazeng,

sice bys patrn¢ brzy byl zahuben ostépem jeho!*

K té zas promluvil Paris, kdyz takto ji odpovéd’ daval:
,Nekarej, zeno, mé srdce tou zaplavou vycitek prudkych!
Nyni sic Meneldos mé& s pomoci Athény pfemoh,

ja ho zas ptemohu jindy — vzdyt bohov¢ stoji 1 pfi nas!
Ale ted’ na liZzko pojd'me a t€Sme se z radosti lasky!
Laska doposud nikdy mou mysl tak neobestiela,

ani kdyZ z ptivabné Sparty jsem tehdy té unes a plul jsem
po vinach na motskych lodich a na malém ostriivku s tebou
poprvé v milostném lizku se v objeti spojil, jak nyni
horoucné po tob¢ prahnu a sladka touha mée jima.*

Rekl a prvni el k lizku a manzelka spéla hned za nim.

Po této a dalsich uddlostech valku rozhodnou ve sviij prospéch Rekové. Na Odysseovu radu
vypluji na more, a predstiraji tak ustup, zatimco na brehu zanechali obrovského drevéného koné se
vzkazem, Ze jde o — bohy prikazany — dar Trojaniim za jejich houzevnatost. Trojané koné vtahnou do
meésta a bourlivé oslavuji konec valky. Kdyz v noci zmozZeni usnou, z dutého koné vystoupi Odysseus
a dalsi bojovnici, oteviou brdany a Rekové, kteri se na lodich mezitim vratili, vtrhnou do mésta a
pobiji trojské muze, a Zeny a déti zajmou jako otroky. Menelaos si odvede Helenu na svou lod' a
Rekové se vraceji domii, zanechdvajice za sebou Tréju pustou, rozbofenou a vypdlenou.

Homér: Ilias, Praha 1980, s. 51 - 63. Prelozil Rudolf Mertlik.

Poznamky a vysvétlivky:

bohatyr, rek — hrdinsky bojovnik; jeiabi — zde rod velkych ptikii S dlouhyma nohama, Zijicich
v mokradech; plece — cast zad nad lopatkou; rySavy — zrzavy; §ik — formace vojaks; Zeus (2. p.
Dia, 3. p. Diovi...) — nejvyssi starofecky biih.



Homér: ilias: poznamky k interpretaci

Homérova Ilias obsahuje témé&F 16 tisic verSi rozdélenych do 24 zpévi. Zachycuji nékolik dni
ze zaveru teckého obléhani maloasijského mésta Troje a o mnohych predchozich udalostech se
dozvidame z retrospektiv. Epos je pevné propojen s Feckou mytologii, jejiz znalost predpoklada.
Ackoli kazdé skolské vyucovani o {liadé zagina Paridovym soudem a konéi zni¢enim Troje, ani
jedna z obou udalosti vtomto eposu vypravéna neni. Hlavni d&jovou linii je spor mezi
Agamemnoénem a Achilleem. Kazdy z nich ziskal z okoli Troje krasnou zajatkyni, z niz ucinil svou
milenku. Bohové vyhovéli prosbé otce prvni z divek a seslanim moru do feckého tabora ptinutili
Agamemnona, aby svou zajatkyni propustil domu; kral si vSak jako nahradu ptisvojil zajatkyni
Achilleovu. Achilleus se rozhnéval a odmitl Gi¢ast v bojich; spor se vyfesi az v 19. zpévu, kdy se oba
muzi smifi a Rekové s Achilleeem pak nad Tréjany zvitézi v bitvé. Smrt tréjského prince Hektora a
zoufalstvi jeho otce, krale Priama, pfedznamenavaji blizici se porazku i zkazu Troje. Z hlediska
kompozi¢niho tu nachazime 2 prvky, s nimiz se jinak setkavame pfedevsim v moderni literatufe:

a) zacatek in medias res (lat. doprostred véci): bez uvodu, piimo doprostied akce; text tedy
zacina rovnou s déjovym napétim;

b) konec s vyuzitim nedourcenosti: bez definitivniho rozuzleni ¢i shrnujiciho autorského
komentaie, takze Ctenai se sam musi podilet na hledani zaméru, s nimz dilo vzniklo.

Verse jsou psany daktylskym hexametrem: maji 6 Gsekd — stop, kdy 1. — 5. stopa je daktyl (— U
U) a 6. stopa je spondej (— —). Kazda stopa ma tedy stejnou hodnotu 4 dob (2+1+1 / 2+2). Obcas se
v homérském eposu objevi stopa trochej (— U), a to jako 1., 2., 3. nebo 4. stopa (nikdy ne 5. nebo
6.); tato nepravidelnost ma ozivovat text a zabraiovat stereotypnimu dojmu z poslechu. Uvédomme
si ov§em, ze pieklad nemusi dodrzovat tyto nepravidelnosti na tychz mistech jako original.

KdyZ pak uz nablizku byli a chystali vzdjemny utok,
- U u/-Uuu/-UU/-UuU/-uUuU [ —-

Paris, podobny bohiim, Sel do boje z Trojant prvni,

-uU/-UUu/-U U/-UU/-UU/-—-

Scéna souboje Parida s Meneldem zaujme svou zivosti. Homér zastava dasledné neutralni
stanovisko vic¢i obéma aktérim. Mlady Paris je atraktivni tficatnik, v€domy si pfednosti svého
vzhledu (prosté takovy anticky metrosexual). Levharti kiize pfes ramena je vypocitana na vnéjsi
efekt, ale pfemira zbrani (luk, me¢, dva o$tépy) ptisobi trapné komicky. Ze tohle je ten spravny
dojem, poznadme ve chvili, kdy proti Paridovi seskoci z valecného vozu Menelaos: urostly, ale jiz
dosti hfmotny padesatnik, odhodlany uhgjit svou dlstojnost pordzkou drzého floutka, ktery jej
unosem Heleny zaséhl na nejcitlivéjSim miste.

Paris rychle uskoci zpét a schova se do fad vojska za sebou — tohle ma charakter az groteskni
karikatury. Z Hektorovy kdravé feci pak citime fevnivost mezi bratry, kdy ten rozvaznéjsi stoji jen
Vv disledku pravidla o zvyhodnéném prvorozenstvi aZ na druhé koleji.

Souboj, v némz se ukazuje, Ze Menelaliv hnév 1 zkuSenosti jsou mocnou zbrani, probihd jako
komiksova scéna. Meneldaovo kopi zasdhne Parida jen tésn€ vedle nejintimnéjSich mist; Meneldos
vzapéti zklamang zaupi, kdyZ svlij mec€ rozlomi o hifeben Paridovy pfilby, ale hned se vzteky vrhne
na mladika, jenZ po pfedchozim uderu zjevné zakolisal a spadl, chytne ho za femen pfilby a vlece
ho k feckym bojovnikiim. Remen viak praskne a Meneldova ruka vymrsti pfilbu mezi divaky.

Parida ovSem zachrani bohyné Afrodité a Paris se rychle zorientuje. A¢ praveé utrpél vyprask,
sebevédomi mé na rozdavani, protoze vi o své vymluvnosti vii¢i Zenam 1 o své zdatnosti v intimni
sféte. Na tomhle pidorysu si vymulze opétné projevy Heleniny néklonnosti, protoZe jeho mladi je
prosté hodnota, jiz hned tak néco nepiekona. Zda se tedy, ze mu nakonec pfece jen vSe vyslo, ale
Ctenaf/poslucha¢ vytusi, ze Helena zacind mit Zivota v Trdji pravé tak dost a zac¢ind pfemyslet o
svém navratu do vlasti.






